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Apresentacio

A ideia da organizacio do presente livro de ensaios
filosoficos foi fruto de uma inquietacio profunda em relacio ao
momento pelo qual estamos passando. A histéria da humanidade
ja vivenciou outros episédios de epidemias, talvez tio graves
quanto a atual, tais como a peste que assolou a Europa nos séculos
XIII e XIV, dizimando quase um terco de sua populacio, ou o
desaparecimento de grande parte da populacio amerindia entre
o século XVI e XVIII através dos virus trazidos pelos colonizadores
europeus. Nossa geracio, contudo, jamais havia passado por esta
experiéncia, a ndo ser assistindo filmes distopicos ou de ficcio
cientifica. Embora alguns grandes epidemiologistas tém dito que
fomos muito ingénuos em nio termos previsto a possibilidade de
um contigio em massa por um virus letal, a bem da verdade,
ninguém levava a sério esta possibilidade. Tampouco os primeiros
casos na China despertaram, nos outros continentes, um medo
em relacio a uma possivel pandemia. Fez-se necessdrio que seus
paises fossem massivamente infectados para que a realidade caisse
nua e crua diante de seus olhos. Até hoje, paises como o Brasil
continuam a negar a gravidade do problema, ainda que o namero
de mortos aumente diariamente, e tornamo-nos pouco a pouco
um dos paises com o maior numero de pessoas infectadas.

Os ensaios aqui reunidos visam apresentar uma reflexio

sobre o momento pelo qual estamos passando, trazendo para
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dentro do problema conceitos e questdes filosoficas tratadas no
aAmago da propria historia da filosofia. Cada filosofo e filésofa
trouxe a baila uma analise do nosso tempo de COVID-19, através
de um linguajar ensaistico, a0 mesmo tempo revelando suas
proprias questdes filosoficas.

Alessando Pinzani no seu ensaio Fraqueza do Estado e
elitizacdo da cidadania na América do Sul: Licoes politicas da
pandemia tem o objetivo de analisar a reacio dos governos
nacionais em geral, e em particular os sul-americanos em relacio
a epidemia. Segundo Pinzani, cada Estado vem lidando de forma
diferente com esta. Alguns tomaram medidas mais drasticas,
outros nem tanto. Mas o fato evidente ¢ que a crise da COVID-
19 recolocou no centro da cena politica um ator que desde a crise
econdmica de 2008/2009 tinha sido esquecido como
protagonista, a saber, a figura do Estado. A pandemia do covid-
19 e o forcoso distanciamento social paralisaram a economia
global quase que completamente, fazendo apelo aos Estados para
salvaguardar nio somente a economia, mas também a vida das
pessoas. A partir desta constatacdo, o autor ird discorrer sobre as
diversas e diferentes maneiras que os Estados atuam na COVID-
19. O que lhe interessa é analisar a parte de responsabilidade que
os diferentes Estados vém assumindo. Comparando a América do
Sul com a maioria dos paises da Europa, Pinzani levanta o grande
problema da desigualdade social que ¢ exacerbada nos paises em
que os Estados sempre foram menos presentes na distribuicio de
rendas. Nos paises em que os individuos sempre foram deixados
a propria sorte, sem qualquer amparo do Estado, a situacio pouco

mudou com a pandemia. E o Brasil torna-se um dos grandes
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exemplos do descaso do governo atual, que se intensificou com a
atual politica de polarizaciao partidaria.

O texto da Barbara Buril, A pandemia e o
individualismo que nunca existiu traz 4 tona a questio sobre se
¢ possivel aprendermos alguma licio a partir do sofrimento.
Apesar dos exemplos historicos nos mostrarem que o sofrimento
nos ensina muito pouco, a autora vai defender a ideia segundo a
qual o momento pelo qual passamos tem um poder revelatério
sobre as formas de nossas vidas, que nio viamos muito bem.
Eramos propensos a acreditar que nos bastavamos. Na incessante
busca individual pela realizacio de nossos objetivos, fomos
cegados a respeito de que o outro nos é vital. A pandemia nos
revelou que a vida em sociedade nos é necessiaria no nivel
psiquico. O social ¢ uma necessidade profundamente nossa, diz
Barbara. “Assim, o que esta pandemia nos revela é que aquilo que
tentdvamos “encaixar’ como figurantes ou objetos decorativos,
em nossa rotina insana de busca pela realizacio de n6s mesmo, ¢é
justamente aquilo que a estrutura, de modo muito profundo,
psiquicamente”.

No capitulo Tem Futuro a humanidade?, Cinara Nahra
nos alerta para a gravidade do momento em que vivemos. Relata
que em janeiro de 2020, “o doomsday clock, o relogio ficticio criado
pelo Bulletin of the Atomic Scientists, que desde 1947 marca em
seus ponteiros o quio proximo estamos do fim do mundo, ou do
fim de nossa civilizacdo, cravou pela primeira vez desde que foi
criado em 100 segundos para a meia noite, a hora mais proxima
da temida meia noite”. A catastrofe prevista chegou sob a forma
de um virus contagiosos. A autora se pergunta se a pandemia do

COVID-19 ¢é um risco existencial, aquele que é uma ameaca de
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destruicio do potencial de longo prazo da humanidade, ou uma
catastrofe existencial, sendo ja a destruicio do potencial de longo
prazo da humanidade. A resposta da autora é que, ainda que nio
seja um risco ou catastrofe existencial, ela nos alerta para essa
possibilidade de termos novas pandemias no futuro. A autora
analisa outros pontos relativos a pandemia. Um deles ¢ a rede de
solidariedade e altruismo que se estabeleceu ao redor do mundo,
o que indicaria a capacidade da espécie humana para suplantar o
egoismo. Ao mesmo tempo, ela nos alerta que o modelo de
capitalismo que estamos vivendo mostra-se totalmente incapaz de
garantir condicoes minimas de sobrevivéncia e menos ainda lidar
com a situacio de desastre e risco pela qual estamos passando.
Cristina Foroni com seu ensaio A soberania dos Estados
e os limites das instituicdes internacionais na pandemia do
coronavirus tem como objetivo tratar do papel das instituicoes
internacionais em questdes que abrangem o mundo globalizado.
A dispersio do virus é com certeza uma destas questdes. A autora,
através das reflexdes de Habermas, no seu modelo de organizacio
politicoqjuridica internacional (o supranacional ou global, o
transnacional e o nacional), discorre a “respeito da forma que
poderia assumir uma estrutura politicoquridica internacional
capaz de tomar decisdes vinculantes e obrigatorias em casos nos
quais estdo em jogo a vida, a integridade fisica e os direitos dos
individuos submetidos ao poder soberano dos Estados. Para a
autora, o modelo de Habermas traz dois elementos importantes
para a reflexdo sobre alguns problemas causados pela pandemia
do coronavirus, a saber: a restricio da soberania dos Estados e
quais seriam os direitos humanos que autorizariam uma

intervencdo de instituicdes internacionais nas decisdes dos
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Estados. A luz do exemplo brasileiro, Foroni ira defender em seu
artigo a necessidade de adocio de medidas que ultrapassam o
aAmbito nacional.

No capitulo Reflexdes bioéticas sobre a COVID-19,
Darlei Dall’Agnol indaga sobre qual o papel da Etica no combate
a COVID-19. Ele elenca trés tarefas prioritarias dos filosofos:
reforcar o papel da ciéncia no enfrentamento do novo
coronavirus, refletir sobre as novas formas de relacionamento e
discutir sobre os inumeros dilemas éticos que se apresentam. O
autor relata no texto o esforco de um grupo de filésofos, do qual
participa, para oferecer respostas a alguns dilemas trazidos pela
COVID-19. O grupo se denomina “Dilemas COVID-19
Bioética”, sendo formado por quatro professores brasileiros que
foram pesquisadores do Center for Practical Ethics da Universidade
de Oxford. Os trabalhos do grupo tém como eixos principais:
critérios éticos para o uso de recursos escassos num sistema de
saide e uso de medicamentos que nio foram suficientemente
testados. Sobre o primeiro problema, o grupo elaborou uma
proposta que aperfeicoa a diretriz do CFM, priorizando a alocaciao
pela maior probabilidade de recuperacio terapéutica. Conforme
o autor, esse seria um critério equitativo, ainda que nio
igualitirio, que permitiria salvar um maior numero de vidas.
Sobre a segunda questdo, do tratamento da COVID-19, o texto
reforca que no momento nio hid medicamentos especialmente
desenvolvidos e que niao recomendaria o uso indiscriminado de
remédios off label, sem a devida comprovacio de sua eficacia por
testes clinicos.

O texto de Delamar José Volpato Dutra examina o que

ele denomina de iluminismo de quarentena, mostrando que
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aspectos caros a essa tradicdo foram colocados em questio pela
pandemia da COVID-19. No aspecto do iluminismo cientifico,
carecemos de meios para deter cientificamente, através de
remédios e vacinas, o avanco do virus, restando-nos apenas o
isolamento das pessoas. Frente aos designios da natureza, ficamos
como menores de idade, sendo por ela dominados. Quanto ao
aspecto juridico cientifico, os Estados se viram incapazes de
garantir o bem-estar das pessoas e a liberdade individual. Alias, o
préprio modelo do Estado democratico de Direito é posto em
xeque, visto que Estados que nio se enquadram nesse modelo
foram mais eficazes para combater a doenca. A doenca colocaria
em questio também o iluminismo da moral deontoldgica, no
momento em que critérios para a utilizacio de leitos utilizariam o
modelo da ética utilitarista, sem a devida consideracio da
dignidade humana. Por fim, a doenca exporia as falhas do
iluminismo econdmico-social, ao expor as péssimas condicoes de
vida da populacio.

Erico Andrade no seu ensaio Varios mundos para uma
s6 pandemia: contra a universalidade do discurso filosofico
discorre sobre a questio das diferencas sociais relacionando com
a crise da pandemia. Para o autor a COVID-19 nido possui nada
de democritico. Contrariando um discurso, que ele chama de
corrente, o coronavirus acentua muito mais do que elimina a
desigualdade social. Em paises como o Brasil essa afirmacio ¢
ainda mais real. O virus, tanto sua contaminacio quanto as
consequéncias da pandemia, nio afeta da mesma maneira as
pessoas e os paises. Existem diferentes mundos. Como diz
Andrade, “nio existe o mundo pos-pandemias. Existem mundos”.

Esses mundos, para o autor, sio afetados em tempos e em espacos
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distintos. “O espaco ¢ circunscricio geogréfica (fisica e humana)
sobre a qual incide a pandemia e o tempo é o horizonte de
expectativa que governa diferentes grupos sociais. Espaco e tempo
sdo relativos”. O tempo, assim como o espaco, é relativo a classe,
a raca e ao género. A circulacio do virus pode até se da de forma
indiscriminada, mas a possibilidade de lidar com essa circulacio
e se proteger depende do contexto social no qual se esta inserido.
“Longe de ser uma doenca democratica, no sentido de que todas
as pessoas estariam igualmente submetidas a ela, a letalidade da
COVID-19 incide nas populacdes mais carentes e mais
precarizadas”.

Evania Reich em seu ensaio Entre a cruz e a espada traz
uma reflexio a respeito do limite de nossas liberdades individuais
e a mao dos Estados autoritarios no controle da epidemia. Sob a
luz do texto do filosofo coreano Chul Han constatou-se que os
Estados mais autoritarios da Asia foram aqueles que melhor
conseguiram controlar a pandemia, enquanto paises da Europa se
encontravam com nameros de contaminacdes e mortes
superiores. O perigo iminente do virus nio ¢ somente suas
consequéncias materiais e subjetivas para os individuos, mas
igualmente a maneira como os Estados tidos como democraticos
incidirdo pds-pandemia na vida de seus cidadiaos. Quem duvide
que nio somente o virus resistira ao capitalismo neoliberal que
tem sido devastador para a maioria das pessoas, como ele ainda se
renovara e trard consigo o autoritarismo de Estados de controle.
Estados que controlario ainda mais a entrada de estrangeiros em
seus territdrios, mas que igualmente entrario a vida de seus

cidaddos de forma autoritaria controlando-os em seus passos e
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acoes, de tal forma que a vida e a esfera privada se torne
inexistente.

Filipe Campello no seu ensaio De onde fala a filosofia
aproveita o tema da COVID-19 e alguns artigos escritos pelo
filosofo Agamben para fazer uma reflexdo a respeito do lugar de
fala da filosofia. Agamben definiu em um de seus artigos a
epidemia como “uma invencio”. Neste sentido, Campello coloca
a seguinte questio: “O que faz com que um filosofo ou filésofa se
coloque nessa posicio!” Para o autor esse tipo de postura é
decorrente de duas caracteristicas que parecem ainda persistir em
boa parte da producio filoséfica contemporinea, a saber, um
“resquicio metafisico” e um “discurso de pretensdes universais”.
Percorrendo essas duas caracteristicas assim nominadas,
Campello acusa o discurso filosofico de presuncoso e autoritério.
A reflexio filosofica, segundo o autor, vem perdendo a
oportunidade de refletir e aprender com o mundo que se
apresenta. No lugar disso, uma parte das reflexdes filosoficas
sobre o problema da pandemia utilizam-se daquilo que ja estava
pressuposto em suas filosofias e nio levam em conta um novo
cendrio que se apresenta diante de seus olhos, com possibilidades
de provocacio de novos insights. A filosofia vem perdendo de
vista as novas e dificeis questdes que o momento impde. Sem levar
em consideracio iniimeras novas possibilidades de apreender o
problema dentro do contexto em que vivemos, repetindo a sua
fala de outrora, a filosofia se torna arrogante e por consequéncia
se empobrece.

Janyne Sattler nos apresenta um belo e instigante texto,
intitulado Suspensdo. Nele, ela descreve a incerteza do futuro,

bem como o terror do presente. Imagina como sera a nova vida
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com a presenca do virus. Como serdo nossas aulas! Voltaremos a
elas? O que podemos esperar de um mundo tomado pela
pandemia?! Ela nos fala também sobre a politica higienista em
relacio a cor e a classe social daqueles que morrem primeiro, da
ojeriza a velhice, das politicas neoliberais que agora nos mostram
o estrago daquilo que nio foi feito. Ela nos apresenta o pdnico da
verdade: “Daqueles que sempre morreram primeiro, e para os
quais sempre houve a ‘vala comum’, inominada e sem lembranca,
cujo luto nés nunca fizemos no pais da intermindvel, irreparavel,
escraviddo. Que escancara o mal-estar dos vulneraveis aptos pela
politica publica do sacrificio em nome do mercado e das portas
abertas do mercado. Esse é o panico de verdade, até para aqueles
que serao sacrificados.” Com um olhar que penetra nos detalhes
do nosso cotidiano, consegue a0 mesmo tempo descrever e refletir
sobre as minucias da nossa nova aterrorizante realidade. E
aguarda: “Eu estou a espera, e ndo sei muito bem do qué, mas
talvez de saber quanto tempo vai levar para que o abraco venha a
ser permitido novamente.”

Joel Klein no seu ensaio O papel politico da
comunidade cientifica e dos intelectuais e o caso da pandemia
do coronavirus afirma que trés esferas no Brasil, a saber, a
religilo, a politica e a economia “vém fazendo uso de uma
estratégia ideoldgica que naturaliza as suas escolhas e os
desresponsabiliza”. Essa estratégia conseguiu jogar a sociedade em
um circulo vicioso do qual nio estamos conseguindo sair.
Enquanto isso, vamos acumulando guerras, fome, desigualdade
social, corrupcio. Esses grupos tém algo em comum, diz Klein,
“eles sio fundamentalmente anti-intelectualistas e anti-

iluministas”. Contra essa ideologia ha que ser feita uma critica
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moral, técnica e cientifica que até o momento nio tem surtido
efeito. “Como um virus resistente, grande parte da populaciao, dos
governantes e economistas desenvolveram resisténcia frente ao
tratamento da perspectiva critica e cientifica”. Para debater essa
questdo Klein vai analisar duas propostas que estido inseridas em
nossa tradicio politico-filosofica, a saber: “sugeriu-se a criacio de
um governo de ilustrados, seja de um rei filésofo a um governo
tecnocratico “e “sugeriu-se a perspectiva de que entido a classe
politica devesse ouvir os intelectuais na medida em que eles se
expressam em uma esfera publica e democratica.” Analisando
essas duas perspectivas, o autor vai apresentar uma terceira
proposta que diz respeito “a possibilidade do desenvolvimento de
uma teoria da separacio dos poderes que nido envolvesse apenas
3, mas 4 poderes”.

Leon Farhi no seu ensaio COVID-19 e ubupoder-19
interliga a crise da pandemia com a crise atual do capitalismo
tentando responder a seguinte pergunta: “em que grau a morte
entrava o dinamismo do capital?” Por um lado, a mortalidade da
COVID-19 com suas centenas de milhares de individuos, na sua
maioria, idosos, doentes cronicos, pobres e excluidos serio
assimilados pela dinimica do capital sem grandes abalos ao
sistema. Por outro lado, apesar desta constatacio, ainda assim as
medidas tomadas pela maioria dos paises foi a suspensio parcial
do sistema econdmico. Essas medidas abalam de alguma forma a
existéncia do capitalismo atual, o que leva o autor a pensar que o
problema nio é o virus em si mesmo, mas as medidas de combate
ao virus. No temor do confinamento, virus e capital estio do
mesmo lado. A questio que Farhi levanta é a de saber porque o

isolamento social, que levou a suspensio do sistema econdmico,
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foi aceito apesar de suas consequéncias imprevisiveis. A partir
destas duas questdes centrais, o autor colocard diversas outras
indagacoes sobre a crise que aparentemente assola o capitalismo.
Na segunda parte do seu texto, o autor aborda a questio da
COVID-19 relacionando-a com a crise politica pela qual passa o
Brasil, o qual ele chamara de “ubupoder”.

No texto O mal na natureza e o mal humano, Maria de
Lourdes Borges procura delimitar o que seria o mal da natureza e
o mal humano, no que diz respeito a pandemia da COVID-19.
Inicialmente, ela mostra que o conceito de mal deixou de ser
utilizado para as catastrofes naturais, passando a ser empregado
com o sentido de mal moral, aquele que pode ser imputado a
alguém. A autora se pergunta entio qual seria o mal moral, aquele
que poderia ser imputado ao ser humano. Numa analogia com
Kant, que estabelece trés niveis para o mal, a autora divide o mal
da pandemia em trés eixos principais: a ilusdo iluminista; o
esquecimento do Estado; a nossa banalidade do mal, sadismo e negacdo.
Em relacdo ao primeiro, a autora analisa que a cren¢a no dominio
total da natureza, nosso otimismo iluminista, fez com que nio
esperassemos ser assolados por um virus, ou mesmo que nio
houvesse remédios eficazes para conté-lo. A inicial incredulidade
fez com que medidas de isolamento fossem tomadas com certo
atraso em varios paises. O segundo nivel do mal seria a negacio
do Estado, realizado através de politicas econdmicas liberais, com
o enxugamento da estrutura estatal de saude, o que deixou varios
paises sem condicdes de atendimento a populacio atingida pela
COVID-19. Por fim, a autora nos traz a figura da banalidade do
mal, expressa em atitudes negacionistas, bem como no sadismo e

escarnio de declaracdes sobre as vitimas da pandemia.
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Milene Tonetto aborda a relacio entre a pandemia e a
ética global no capitulo Etica global, direitos humanos e a
pandemia da COVID-19. A ética global é analisada sob uma
tripla perspectiva: ela ¢ global, ela ¢ multidisciplinar, ela combina
teoria e pratica. Segundo o primeiro aspecto, seria importante a
realizacio de acordos internacionais para o acesso de todos a
medicamentos, vacinas e tratamento médico. O aspecto
multidisciplinar enfatiza a importincia da ciéncia para justificar e
fundamentar os argumentos morais e juridicos. Por sua vez, a
combinacio de teoria e pratica implica a participacio de
especialistas em ética, para que se obtenham solucoes praticas
justas para o controle da pandemia da COVID-19. Numa
segunda parte do capitulo, a autora analisa a situacio do Brasil na
pandemia, mostrando que houve nos ultimos tempos uma
substantiva reducio da estrutura da satde publica, seja em
hospitais e leitos, seja em pessoal. A partir de varios dados
quantitativos, ¢ enfatizada a situacdo precaria em que se encontra
a populacio brasileira, agravada, certamente, pela pandemia. Por
fim, a autora analisa de que forma a destruicio da biodiversidade
e do habitat de determinadas espécies pode influenciar no
surgimento de novas doencas, tais como a COVID-19.

No texto sobre Alegria maligna, Vilmar Debona e
Claudia Dias indagam sobre a razio do riso macabro em relacio
a pandemia, resgatando o conceito de Schadenfreunde em
Schopenhauer. Eles nos mostram que essa concepcio, retirada do
mal ou maldade, ¢ infelizmente atual no cendrio da pandemia no
Brasil, como uma expressio do Bolsonarismo. Segundo
Schopenhauer, o individuo teria trés principios que poderiam

servir como motivacio para suas acdes: egoismo, a maldade e a



Reflexées sobre uma pandemia

compaixiao. Enquanto a compaixio quer o bem alheio, a maldade
refere-se a querer o mal alheio; enquanto a motivacio egoista
pode causar dor a outrem como meio para atingir os fins do
agente, a motivacao maligna leva a sentir prazer com o dor alheia
ou mesmo a eliminacdo do outro. A alegria maligna ¢ o sinal mais
inequivoco de um coracdo mau. Os autores detectam essa alegria
macabra nas palavras do presidente, tais como “eu nio sou
coveiro”, ao ser perguntado sobre as medidas governamentais em
relacio a pandemia, ou o “O que fazer! Sou messias, mas nio faco
milagres”, dito num momento em que as mortes por COVID-19
j4 cresciam assustadoramente.

Queremos usar este espaco para manifestar nosso pesar
e solidariedade a todas as pessoas que, de uma maneira ou outra,
foram vitimas dessa pandemia, aos que perderam seus pais, maes,
avos, filhos, companheiros e amigos, aos que perderam seus
empregos, que tiveram que fechar sua empresa. Estendemos nossa
solidariedade aos profissionais da area da satde que estio na linha
de frente e a todas as pessoas que trabalham em servicos essenciais

e que nio puderam ficar em isolamento.

Florianopolis, junho de 2020.

Evania Reich
Maria de Lourdes Borges

Raquel Cipriani Xavier



Fraqueza do Estado e elitizacido da
cidadania na América do Sul
Licoes politicas da pandemia

Alessandro Pinzani*

Do ponto de vista de um filésofo politico, a atual
epidemia da COVID-19 oferece vérias ideias para reflexio. Nio
discutirei aqui os aspectos epidemioldgicos, mesmo porque ainda
nio ¢ possivel ter uma visao clara das dimensoes do problema: os
numeros relativos a casos e obitos sdo fortemente subestimados,
como admitem as autoridades de todos os paises. O que me
interessa, em primeiro lugar, ¢ a reacio dos governos nacionais
em geral e, em particular, dos governos sul-americanos. Como foi
facil perceber, os varios paises lidaram de maneiras bem diferentes
com a epidemia. Alguns adotaram imediatamente medidas
drasticas de isolamento ou até de lockdown, enquanto outros
preferiram organizar suas acdes com base no comportamento do
virus. Faltou completamente uma estratégia global. Isso se explica,
por um lado, pela rapidez com a qual a epidemia se tornou

pandemia, pegando de surpresa os governos, e, por outro, pela

* Professor de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina. Bolsista de
Produtividade do CNPq.
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pouca ou nenhuma inclinacio desses mesmos governos em
confiar & OMS a gestio da crise (as razdes desta desconfianca sio
multiplas e nio interessam aqui). Ao mesmo tempo, a gestio
nacional e, no caso de paises com estrutura federal ou fortemente
descentralizada, até local permitiu uma maior rapidez e
elasticidade na tomada das medidas e, em muitos casos, uma
maior eficaicia. Como varios comentadores observaram, a
pandemia recolocou no centro da cena politica um ator que
muitos tinham, ha um bom tempo, declarado ser uma reliquia
obsoleta do passado: o Estado nacional. Na realidade, este ja tinha
ensaiado uma volta a cena na ocasido da crise de 2008/2009, mas,
naquela circunstincia, sua acio dirigida a salvar os grandes bancos
financeiros tinha sido considerada uma intervencio inevitavel e
natural para evitar o colapso completo da economia global, ou
seja, como uma medida de administracio ordinaria. Na década
posterior aquele momento, o capitalismo financeiro, tendo-se
tornado ainda mais agressivo, tinha relegado de novo posto a
sombra o Estado, e a narrativa da inevitabilidade e positividade
da globalizacio tinha se tornado mais uma vez dominante
trazendo consigo os louvores ao modelo econdmico que o
fendmeno ia impondo aos varios paises com suas “inevitdveis”
reformas sociais (competicio para baixo entre os Estados para
oferecer condicdes melhores para investidores estrangeiros,
retirada dos direitos trabalhistas adquiridos, incentivos fiscais e
econdmicos para as empresas, deslocalizacio da producio como
instrumento de chantagem e de punicio aos governos nio
suficientemente déceis a vontade das empresas etc.). O Estado
tinha ficado com o papel aparentemente secundario de garantir

aos investidores o pagamento da imensa divida publica resultante
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da gigantesca obra de salvacio da economia depois da crise, como
bem salienta Wolfgang Streeck quando afirma que o Estado
devedor, que até¢ 2008 se endividava para oferecer servicos
essenciais aos cidadaos, tem-se tornado Estado fiador, adotando
politicas de austeridade e de cortes radicais em tais servicos, a fim
de convencer seus credores (os proprios bancos que ele tinha
salvado com o dinheiro dos contribuintes) de sua solvibilidade.
Mais uma vez, como antes de 2008, todos os holofotes estavam
apontados para o presumido protagonista unico, a saber, o
mercado global (melhor seria dizer: os mercados globais, pois a
relacio entre capital produtivo e capital financeiro se torna cada
vez mais ténue e didfana). A pandemia apagou as luzes, num
dramatico lance teatral que levou a economia global a parar quase
completamente em poucas semanas, trazendo a tona toda a
fragilidade do sistema de producio globalizado (efeitos da
deslocalizacio exasperada das ultimas décadas). Novamente foi
mister chamar precipitadamente dos bastidores o coadjuvante
esquecido, atribuindo-lhe novamente o papel de salvador - nao
somente da economia, mas das vidas das pessoas. Mais uma vez
foi o tio vituperado Estado e ndo o tio enaltecido livre mercado
que foi chamado a lidar com uma situacio aparentemente
inesperada, a qual, contudo, como no caso da crise de 2008, ja
fazia tempo fora anunciada por especialistas - neste caso pelos
cientistas, que vinham alertando para os riscos de uma pandemia
desde o inicio do século, sem serem ouvidos pelos governos, como
Cassandra, a mitica princesa capaz de prever o futuro, mas na qual
ninguém acreditava (algo parecido com o que esta acontecendo

em relacdo ao debate sobre as mudancas climaticas).
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Essa volta por cima do Estado nacional, contudo,
acontece de formas diversas em diferentes cenarios. Enquanto
nos paises europeus, particularmente do norte da Europa, o
Estado sempre foi um Estado forte e preocupado em construir ao
longo das décadas sistemas de bem-estar social bastante robustos,
na América do Sul os aparelhos governamentais sio
tradicionalmente fracos, em comparacio. Contrariamente a
vulgata dominante na opinido publica (em particular na
brasileira), os paises deste continente possuem um numero
bastante reduzido de servidores publicos. Em termos absolutos,
no Brasil representam pouco mais do 1% da populacio (contra
0s 5,5% da Alemanha, os 8% da Franca, os 10% da Finlandia e
os 12% da Suécia); em relacio ao numero de trabalhadores
formais (aos quais, como se sabe, se deveria acrescentar um sem-
numero de informais) a média de servidores publicos na América
do Sul é cerca de 10% (12% no Brasil) contra uma média de 21%
nos paises da OECD (organizacio a qual o Brasil almeja entrar).
Esta situacio tem as vezes raizes historicas (¢ o caso do Brasil) e as
vezes ¢ o resultado de décadas de politicas neoliberais voltadas a
reducio do aparelho governamental, ou por escolhas ideoldgicas
(como no Chile de Pinochet) ou por exigéncias de organismos
internacionais como o Banco Mundial e o FMI como condicio
para o acesso aos seus empréstimos (como na Argentina). O
resultado do desmonte do Estado est4 tristemente sob os olhos de
todos/as: os governos lutam desesperadamente  para
disponibilizar leitos hospitalares, para encontrar insumos para o
pessoal da saude (ja que a producio foi deslocalizada e os governos
tém que competir no livre mercado com paises muitos mais ricos

como os EUA), para enterrar os mortos, para testar as pessoas
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(inclusive os falecidos, para obter um minimo de dados certos
sobre o alcance efetivo do contagio), para garantir o respeito as
medidas de isolamento social ou de lockdown e, por ultimo, mas
nio menos importante, para oferecer uma ajuda minima as
pessoas afetadas pela crise econdmica provocada pela epidemia.
No caso do Brasil, contudo, estamos diante de uma
situacdo paradoxal. Se, por um lado, se espera do Estado que ele
cuide da satde dos contagiados e que, a0 mesmo tempo, garanta
a sobrevivéncia da economia nacional, por outro, permanece
forte na populacio uma acentuada desconfianca no proprio
Estado, que ¢ criticado ora pelas medidas “excessivas” tomadas
com vistas ao primeiro objetivo (o isolamento social ou o
lockdown), ora pelas medidas “insuficientes” tomadas visando o
segundo objetivo (os 600 reais de ajuda aos trabalhadores
informais ou desempregados). Estados fracos dificilmente podem
ganhar a confianca dos cidadaos, acostumados a “se virarem” para
resolver seus problemas ou até simplesmente para gerir seu dia-a-
dia (no Brasil, por ex., quem tiver a capacidade econdmica para
tanto tem um plano de saude ou envia os filhos para escolas
particulares, em vez de exigir que o SUS e as escolas publicas
obtenham mais recursos e funcionem melhor). Se, portanto, a
pandemia marcou a “volta por cima” do Estado nacional, ela
mostrou impiedosamente todos os limites e as fraquezas deste
ultimo nos paises da América do Sul, deixando os cidadaos com
a impressio de serem, “como sempre”, abandonados a sua sorte
(uma excecio parece ser representada pela Argentina, na qual o
governo, apesar de suas imensas dificuldades econdmicas, esta

oferecendo ajudas relevantes aos grupos mais vulnerdveis e goza
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neste momento da confianca do povo e até de certo apoio das
oposicoes).

Como os paises da regido sio todos caracterizados por
grandes desigualdades socioecondmicas, a capacidade individual
de “se virar” sem contar com o Estado depende da renda e da
posicdo social, muito mais do que acontece em paises mais
igualitirios e que possuem sistemas de seguridade social mais
eficazes. Os dados empiricos recolhidos nos paises sul-americanos
mostram constantemente que o acesso aos direitos basicos nio é
universal, mas depende de fatores como classe social, renda e grau
de instrucdo. Cidadania é um bem universal, na teoria, mas, na
pratica, se revela um luxo para poucos. Em tais condicdes,
entende-se a desconfianca que muitas pessoas sentem em relacio
nio somente ao governo, mas ao Estado. Nao ¢ incomum que os
eleitores nao confiem nas acdes ou nos motivos de um
governante, particularmente quando nio votaram nele; isso faz
parte da dialética democratica e, como alerta Rosanvallon, pode
constituir a base de uma desconfianca “positiva”, isto ¢, da
tentativa de manter o controle popular sobre as acdes do governo
obrigando este ultimo a responder por seus atos. Quando, porém,
a desconfianca se volta ndo contra os governantes, mas contra as
proprias instituicoes publicas, o resultado nunca ¢ “positivo”.
Longe de promover um maior engajamento politico, esta
desconfianca total leva a um aumento do individualismo ou de
formas parciais de solidariedade, que envolvem tio somente
pessoas e grupos que formam o ambiente social mais imediato
(familia, amigos, colegas de trabalho, igreja; quando muito,
vizinhanca ou comunidade) e nunca atingem a comunidade

nacional em sua totalidade, ou seja, as concidadas e os
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concidaddos. Isso aparece também na pandemia: registram-se
inimeros atos de solidariedade imediata para com pessoas ou
grupos com os quais se tem um relacionamento pessoal direto ou
indireto (fazem-se compras para os vizinhos idosos; paga-se a
diarista embora ndo possa vir trabalhar em nossa casa;
encomendam-se produtos de empresas conhecidas, para que nio
vao a faléncia); a0 mesmo tempo, porém, os comportamentos
individuais sio em grande parte caracterizados pelo desrespeito
das regras estabelecidas pelas autoridades, indicando a auséncia
de uma solidariedade minima para com os demais concidadaos.
A fraqueza do Estado gera falta de solidariedade nacional e
contribui, portanto, para enfraquecer o senso de cidadania e
alimentar a desconfianca contra o préprio Estado: é uma cobra
que morde o seu rabo envenenando a convivéncia social.

No caso especifico do Brasil, esta situacio é exacerbada
pela polarizacio partidaria que estd se aprofundando cada vez
mais desde a campanha eleitoral de 2014 e o golpe de 2016, e que
parecia ter alcancado seu nivel maximo na campanha de 2018. A
partidarizacio da epidemia estd ameacando a estabilidade
institucional da democracia brasileira. Para lidar com a
emergéncia, as autoridades locais (governadores e prefeitos), o
STF e parte do Congresso estio de fato governando no lugar do
presidente, que, por sua parte, tenta reverter as medidas restritivas
e impor ao pais uma reabertura que os especialistas de saude
consideram, no minimo, imprudente. O presidente e seus
seguidores, mas também membros importantes do governo,
negam descaradamente fatos cientificos, incitam abertamente a
revolta contra poderes constitucionais e ameacam dar um golpe

militar. A fragil democracia brasileira, ja abalada em 2016, pode
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ser mais uma vitima da epidemia. De qualquer maneira, a
polarizacio aumenta e o j4 fragil tecido social enfraquece-se ainda
mais. E dificil possuir um sentimento compartilhado de cidadania
e de pertenca a uma comunidade nacional, quando tal
comunidade estd profundamente dividida por ¢dios partidarios
ou até pelas diferentes leituras dos fatos, a ponto que muitas
pessoas tém a impressio de habitar em mundos diferentes
daquele no qual parece viver uma parcela relevante de suas
concidadas e de seus concidaddos. Sera muito dificil, para niao
dizer impossivel, que estas rachaduras no tecido social sejam
consertadas num futuro proximo, mesmo depois do fim da crise.

Cabe, finalmente, uma ultima observacio: a nova
relevincia do Estado nacional ndo ¢ necessariamente algo
positivo. De fato, outro aspecto relevante da pandemia foi o de
evidenciar o isolamento reciproco dos paises da América do Sul.
Na Unido Europeia, depois de um momento inicial de panico, no
qual cada pais se fechou egoisticamente em relacio aos vizinhos,
houve importantes iniciativas solidarias, quer individualmente
por parte dos paises (hospitais alemies aceitaram pacientes de
paises mais afetados, governos enviaram insumos para outros
paises etc.), quer por parte da Unido, que, apesar de importantes
divergéncias internas, aprovou um programa de créditos a ser
oferecido pelo Banco Central Europeu. No MERCOSUL, que,
contudo, nunca chegou ao nivel de integracio da Unido
Europeia, até agora nio houve sequer um sinal minimo de
solidariedade entre os paises membros. Em 25 de abril a
Argentina anunciou, antes, que nio participarda de nenhuma nova
negociacio - o que, inclusive, ameaca esvaziar muito a

organizacio no futuro. Cada estado estd enfrentando a crise
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sozinho e ndo hd a minima coordenacio com os governos de
paises vizinhos. Repetese em nivel internacional a falta de
solidariedade ja registrada em nivel nacional.

No debate publico e no académico discutem-se muito
questoes epidemioldgicas, medidas técnicas sobre o combate a
epidemia; mas se fala muito pouco sobre a maneira pelas qual as
desigualdades socioecondmicas pdem em risco de forma
desproporcionada os individuos mais pobres ou as populacoes
indigenas; quase nunca, porém, se ouve falar da necessidade de,
por um lado, fortalecer o aparelho estatal e o sentimento comum
de cidadania e, por outro, alcancar uma maior integracio
supranacional entre os estados da regido. Parece-me que, deste
ponto de vista, a principal licio politica da pandemia esteja sendo
negligenciada pelos governos e pelos académicos. Isso precisa

mudar.




A pandemia e o individualismo

que nunca existiu

Barbara Buril

Nenhuma forma de sofrimento deveria ser vista em
chave pedagdgica. Por mais que possamos aprender algo com as
catastrofes, trata-se apenas de uma possibilidade de aprendizado.
Os sofrimentos que a humanidade carrega nas costas apos anos
de escravidio, décadas de totalitarismo e genocidios os mais
diversos nio nos impediram de ainda praticar a escravidio,
mesmo que em outras formas, nem de defender torturadores,
tampouco de ir as ruas para pedir a volta da ditadura. Os
exemplos da histéria nos mostram que o sofrimento nos ensina
muito pouco. Contudo, nio deveriamos ver o sofrimento em
chave pedagdgica nio porque todo sofrimento é injustificavel, é
ultrajante, ¢ violento e, por isso, nio pode ser motivo de
pedagogia, como defendeu o fildsofo Geoffroy de Lagasnerie em
uma postagem na sua pigina no Facebook. A meu ver, nio
podemos ver o sofrimento em chave pedagdgica porque
simplesmente nio ¢ possivel fazé-lo: os exemplos abundantes da
historia nos mostram que temos muita dificuldade em aprender

com o sofrimento. Também discordo do argumento de

" Doutoranda em Filosofia na Universidade Federal de Santa Catarina.
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Lagasnerie de que o ultraje de um sofrimento deveria impedi-lo
de ser visto pedagogicamente, em uma interpretacio moralizante.
Se nio fomos capazes de eviti-los, que ao menos tenhamos a
liberdade de tentarmos aprender algo com eles.

No entanto, embora seja infrutifero falar do potencial
pedagdgico desta pandemia, uma vez que os exemplos da historia
nos mostram que os sofrimentos parecem nos ensinar muito
pouco, acredito que podemos, a0 menos, conceder a pandemia
um poder revelatério. Refiro-me aqui ao fato de que, se a
pandemia ndo vai nos ensinar nada posteriormente (ou muito
pouco), certamente ela ji nos revela agora, em luz neon, aspectos
de nossa forma de vida que nio viamos muito bem quando a vida
funcionava em “modo normal”. Paradoxalmente, ¢ s6 agora, em
uma situacio de excecido, que podemos perceber a forma, o
calibre e a densidade da vida que leviavamos h4 até pouco tempo.
Foi sé com a suspensido das rotinas que pudemos, enfim, enxerga-
las - e com tudo o que elas significam para nos.

Embora haja uma variedade de textos hoje dedicados a
refletir sobre algum aspecto revelatério da pandemia - a
necessidade de um Estado de bem-estar social, a importincia da
luta contra a desigualdade, a urgéncia de pararmos de consumir
carne, para citar alguns exemplos , o fato principal revelado por
ela ¢ como avida em sociedade nos é necessaria em nivel psiquico.
Parece obvio, mas nio ¢, porque até pouco tempo estivamos
administrando o nosso tempo para harmonizar as nossas buscas
individuais com a necessidade aparentemente socialmente
imposta de encontrarmos pessoas. Como se o social nio fosse
uma necessidade profundamente nossa. Como se as pessoas

funcionassem como decoracio de uma paisagem espelhada onde
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o que vemos apenas sio reflexos repetidos de quem somos: eu,
eu e eu. Como se o outro fosse um obstaculo, e nio a condiciao
de possibilidade de realizacdo. Como se fdssemos mesmo muito
bons e muito fodas para nio precisarmos de ninguém. Alids, nio
¢ por acaso que o livro Seja Foda!, de Caio Carneiro, ¢ um best-
seller.

Um artigo muito interessante publicado no The Atlantic,

intitulado Why You Never See Your Friends Anymore, mostra

que estd a cada dia mais dificil encontrar os nossos amigos. Nao
por falta de dinheiro ou de transporte publico, mas porque
simplesmente ndo temos espaco, na nossa rotina, para aquilo que
ultrapassa as nossas buscas puramente individuais de realizacdo
individual. Infelizmente, encontrar amigos niao parece, na nossa
sociedade, integrar este projeto normativo de felicidade. A nossa
forma de vida nos diz de modos indiretos, pela tangente, de modo
subliminar, mas nem sempre (veja o indisfarcavel desprezo pelo
social no blog dos economistas neoliberais Becker e Posner), que
o tempo que dedicamos a um outro deve ser compreendido como
uma perda de tempo.

Assim, o que esta pandemia nos revela ¢ que aquilo que
tentdvamos “encaixar’ como figurantes ou objetos decorativos,
em nossa rotina insana de busca pela realizacdo de nés mesmo, ¢
justamente aquilo que a estrutura, de modo muito profundo,
psiquicamente. Querem nos fazer acreditar que somos suficientes
para nds mesmos ou que, no maximo, a familia nos ¢ suficiente,
mas ¢ s& uma pandemia como esta nos obrigar a ficarmos

confinados em casa, em familia, para vermos como as pequenas e
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grandes trocas com amigos, colegas de trabalho e senhores da
vendinha nos eram vitais.

Esta “falta de gente” de que padecemos nos revela muitas
coisas. A primeira delas ¢ que esta forma familiar burguesa nos é
insuficiente. H4 pessoas isoladas que certamente estio pensando
que agora, em familia ou pelo menos em casal, seria mais facil.
Talvez sim, mas certamente nio seria muito mais satisfatorio.
Quem estd acompanhado agora sabe que a familia nio da conta
das nossas necessidades amplas e diversificadas do outro, em sua
rica alteridade, seja ela agradavel ou perturbadora, mas
certamente rica. O isolamento de uma vida individualista, restrita
a familia burguesa, nos torna empobrecidos.

Um segundo aspecto deste sentimento de “falta de
gente” é que ele revela como o trabalho se tornou central nas
nossas vidas. Refiro-me aqui, desta vez, nio ao aspecto produtivo
do trabalho, mas ao relacional. O home office nio supre a riqueza
relacional que oferece o trabalho realizado na firma, no escritorio,
no consultério. Neste sentido, temos uma rica rede de amizades,
de companheirismo ou, ao menos, de afinidades em um ambiente
de producio que se revela como mais do que isso. O trabalho ¢
mais do que o trabalho. O trabalho, feliz ou infelizmente, compde
a nossa vida afetiva.

Esta pandemia nos revela como as pequenas e grandes
trocais relacionais do dia nos eram psiquicamente vitais. Mesmo
quando tentidvamos viver segundo um imperativo individualista
psiquicamente empobrecedor, nio o conseguiamos de fato:
sempre havia os colegas de trabalho, o chefe, o amigo, o senhor
da vendinha que ora nos solicitavam, ora éramos nds quem os

solicitivamos. Confinados nos limites apertados da familia ou dos
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préprios pensamentos, é agora que vemos como esta forma de
vida individual, realmente carente de outro, nos ¢ insuportivel.
Pode ser que aprendamos algo com a pandemia, pode
ser que nao. S veremos as mudancas a posteriori. O sofrimento
nio necessariamente nos ensina algo: a tendéncia inclusive é que
ele nio nos ensine muitas coisas. Nio podemos negar, no
entanto, que o sofrimento revela. O sofrimento fala e,
principalmente, fala sobre. O sofrimento fala sobre os conflitos
entre o que realmente desejamos e o que dizem que precisariamos
desejar. Neste nosso contexto de pandemia, os sofrimentos que
experimentamos em casa revelam a impossibilidade do
individualismo: nés nunca fomos sozinhos mesmo, e s6 agora
estamos nos dando conta disso. Mesmo que ele nio fosse
impossivel, como ndo parece ser agora, no momento em que
estamos, em certa medida, emulando temporariamente o que
seria viver em uma sociedade individualista, o sofrimento fala
sobre o carater insuportdvel desta forma de vida. A pandemia
revela, entio, que o individualismo nio sé nunca existiu, como

ele nio seria suportavel.




Tem futuro a humanidade?

Cinara Nahra

Por uma destas ironias do destino, 2020 marca os 50
anos da morte de Bertrand Russell, um dos filosofos mais
humanistas da historia da filosofia. Entre seus varios escritos e
livros, um deles em particular Has Man a Future? (Tem futuro o
homem?)' publicado pela primeira vez em 1961, traz a tona
reflexdes que nos fornecem um poderoso instrumental para que
possamos refletir sobre o significado da pandemia da COVID-19
e sobre os perigos e licdes que ela traz para a humanidade.

No primeiro capitulo de seu livro, denominado Prélogo
ou Epilogo, numa metafora para mostrar que a humanidade pode
escolher o seu destino, construindo um futuro de beleza e gloria
ou pode causar a sua propria destruicio, seja através de um
desastre nuclear, guerras ou usando armas de destruicio em
massa, ele nos lembra que ¢ interessante de tempos em tempos
tentarmos ser isentos como um marciano seria em relacio a nos e
avaliar o passado, o presente e o futuro de nossa espécie e o valor,

para o bem ou para o mal, do que a humanidade fez, esta fazendo

* Professora de filosofia da Universidade Federal do Rio Grande do Norte.
! Russell, Bertrand. Has Man a Future? (England, George Allen &Unwin,1961)
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e pode ainda fazer para a vida na terra. Foi também em 2020, mais
precisamente em janeiro deste ano, que o doomsday clock, o relogio
ficticio criado pelo Bulletin of the Atomic Scientists,” que desde 1947
marca em seus ponteiros o quio proximo estamos do fim do
mundo, ou do fim de nossa civilizacio, cravou pela primeira vez
desde que foi criado em 100 segundos para a meia noite, a hora
mais proxima da temida meia noite, sugerindo que o momento
atual é até mais perigoso do que aquele que vivemos em alguns
momentos da década de 50 quando testes nucleares a céu aberto
foram feitos pelos EUA e pela URSS em plena guerra fria. O
recado do Bulletin foi claro: “minando a cooperacdo, atacando a
ciéncia e os meios legais e institucionais que usamos para gerenciar as
ameacas mais urgentes & humanidade, alguns chefes de estado mundiais
estdo criando uma situacdo que se ndo for enfrentada levard a uma
catdstrofe mais cedo ou mais tarde”

E a catastrofe de fato chegou, mais cedo do que
pensavamos, na forma de um virus altamente contagioso, o
coronavirus, que até a presente data ja contaminou mais de dois
milhoes de pessoas e matou mais de cento e setenta mil. Para
Nick Bostron’, riscos existenciais sio aqueles que podem
aniquilar a vida inteligente na terra ou reduzir permanentemente
seu potencial, e Toby Ord* o complementa dizendo que risco
existencial ¢ uma ameaca de destruicio do potencial de longo

prazo da humanidade, enquanto que uma catastrofe existencial é

2 Ver https://thebulletin.org/doomsday-clock/

3 Bostrom, Nick. “Existencial Risks” Journal of Evolution and Technology, v. 9, n. 1 (2002).
Disponivel em https://www.nickbostrom.com/existential /risks.html

* Ord, Toby. The Precipice — Existential risk and the future of Humanity (USA, Hachette
Books,2020)
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j& a destruicio do potencial de longo tempo da humanidade. A
pergunta é: a pandemia do novo coronavirus representa um
existential risk (risco existencial) para a humanidade, ou mesmo ja
¢ uma existential catastrophe (catastrofe existencial)! Nao, é a
resposta que podemos inferir quando analisamos o texto de
Bostrom que nos diz que “Nossas intuicées e estratégias em relacdo a
riscos foram moldadas por nossa longa experiéncia em lidar com eles tais
como(...) a Primeira e a Segunda Guerra Mundial, as epidemias de
influenza, a variola, a peste negra, a AIDS. Mas por mais trdgicos que
tenham sido estes eventos para as pessoas imediatamente afetadas,
quando olhamos para o cendrio geral (the big picture), da perspectiva da
humanidade como um todo, mesmo as piores destas catdstrofes foram até
agora meras marolas no grande mar da vida, jd que ndo alteraram
significantemente o total do sofrimento ou felicidade da humanidade nem
determinaram o destino de longo prazo de nossa espécie”

Assim sendo também a COVID-19, por mais tragica e
dolorosa que seja para todos nos, e especialmente para aqueles
que para ela perderam seus entes queridos, ndo é uma catastrofe
existencial e nem representa um risco existencial’, j4 que nao
ameaca destruir permanentemente a humanidade e nossa
civilizacdo. Entretanto, a COVID-19 nos traz varios alertas,
mensagens e licoes, sobre as quais agora me debruco.

Um dos principais alertas esta relacionado exatamente

aos riscos existenciais. Mesmo que a COVID-19 nao se constitua

>  Center for the Studies of Existencial Risks disponivel em

https://www.cser.ac.uk/news/covid-19-update/ 31 de marco de 2020 “Nés somos um
grupo de pesquisa dedicado ao estudo e mitigacio de riscos que podem levar a

humanidade a extincio ou a um colapso civilizatorio. Como tal temos a “expertise”
necesséria para afirmar que a COVID-19 nio é um risco existencial para a humanidade
como um todo.
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em um risco existencial, j4 que ndo ameaca o futuro da civilizacdo,
novas pandemias podem vir a sé-lo. Como nos adverte o Center
for the Studies of Existencial Risks em Cambridge®, no que se refere
ariscos de catastrofes globais, as pandemias sdo tio antigas quanto
a humanidade, mas nos dias de hoje em que o mundo todo esta
conectado, estamos mais vulneraveis do que nunca, ja que o
aumento na capacidade e na difusio da biotecnologia coloca
novos riscos, que podem ser tanto acidentais como intencionais.
Eles nos advertem que “em pandemias naturais a relacdo entre
transmissibilidade e letalidade é inversamente proporcional, ou seja se o
agente patogénico é muito letal ele ndo pode infectar muitas pessoas, mas
precisamente devido ao avanco da biotecnologia pode ser possivel no
futuro préximo modificar os agentes patogénicos para que eles sejam mais
infecciosos e mais letais sendo assim muito mais perigosos (...) uma
pandemia manufaturada (engineered) poderia escapar de um laboratério
ou ser deliberadamente usada como arma”. Assim sendo, parece-me
que a tragédia da COVID-19 nos traz, entre todas as tristezas e
sofrimentos, também este alerta para que a luz vermelha seja acesa
em relacdo a regulacdo e aos cuidados na pesquisa e também para
que nossos esforcos em termos de politicas se concentrem naquilo
que ¢ realmente importante: a defesa da vida, a saude, a seguranca
e a educacio dos povos, e o desenvolvimento tecnologico
colocado a servico da humanidade e ndo contra ela.

J4 uma das principais mensagens relacionada a COVID-
19 diz respeito a rede de solidariedade e altruismo que se
estabeleceu ao redor do mundo. Além dos esforcos herctleos dos

profissionais de saude que em todo mundo tém colocado suas

© Ver https://www.cser.ac.uk/research/global-catastrophic-biological-risks
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vidas em risco para salvar a dos outros, em atitudes marcadamente
altruistas, tivemos, e temos, os exemplos de milhares de atitudes
solidarias e campanhas coletivas visando ajudar os mais
necessitados ou aqueles que correm maiores riscos. Esta corrente
do bem que se estabeleceu ao redor do mundo mostra a
capacidade que existe na espécie humana para que suplantemos
o egoismo. Ainda que a gente viva em um mundo no qual a
ganincia e o individualismo sejam elogiados e incentivados como
qualidades positivas por aqueles que fazem do capitalismo
selvagem e do mercado o seu Deus. Ainda que atitudes
extremamente egoistas e mesmo cruéis tenham acontecido e
acontecam ao redor do mundo, incluindo a do presidente
americano Donald Trump que, em plena crise, suspendeu a
contribuicio financeira americana para a organizacio mundial de
saude (OMS) que ¢ um dos organismos mais importantes no
combate ao virus, a pandemia fez despertar uma onda de atitudes
de cuidado para com o proximo, atencio para com desconhecidos
e de pertencimento as comunidades e a espécie humana com um
todo como h4d muito tempo nio se via. Embora seja dificil
escolher qualquer uma destas atitudes de solidariedade e
altruismo como emblematicas na luta contra o novo coronavirus,
citarei Tom Moore, 0 ex-capitio britinico de 99 anos que lancou
uma campanha para arrecadar dinheiro para o NHS britanico, o
correspondente ao nosso SUS aqui no Brasil. Sua ideia inicial era
arrecadar o equivalente a modesta quantia de cinco mil reais com
a promessa de dar cem voltas ao redor de seu jardim, caminhando
com a ajuda de seu andador, antes de completar cem anos de vida,
e, no entanto, em uma onda de solidariedade e empatia, até o dia

de hoje ele arrecadou o equivalente a mais de cento e vinte e cinco
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milhoes de reais. O sucesso de sua campanha ¢ um belo retrato
do quanto as pessoas podem superar suas limitacoes e do bem que
cada um de nos tem o poder de fazer aos outros, mostrando
também a proporcio que tais acdes podem tomar, propagando-se
como uma espécie de pandemia as avessas, rapidamente
transmissivel, em um verdadeiro contigio de solidariedade e
altruismo.

Entre as licdes a serem aprendidas por nds com tudo o
que estd acontecendo nestes tempos de COVID-19, talvez a maior
de todas seja a de que o modelo de capitalismo financeiro rentista
e oligarquico, que fomenta a desigualdade extrema e que vigora
atualmente no mundo estd esgotado. Este modelo se mostra
totalmente incapaz de garantir condicdes minimas de
sobrevivéncia, satde e qualidade de vida para a populacio
mundial e muito menos de lidar com situacoes de desastre e risco
como esta que estamos passando e que exigem que a populacio
seja protegida e cuidada. Segundo o relatorio 2020 da Oxfam,
denominado Time to Care (A hora do cuidado) 7 os bilionarios do
mundo, ou seja, 2.153 pessoas, predominantemente do sexo
masculino, acumulam entre si mais riqueza do que 4,6 bilhoes de
pessoas, ou seja, este grupo de biliondrios tem mais riqueza e
dinheiro do que 60% da populacio mundial. J4 o valor monetario
do trabalho ndo remunerado na drea de cuidados (cuidados com
idosos, criancas, e mesmo cuidados domésticos) realizado por
mulheres com idades acima dos 15 anos, no mundo, ¢

equivalente a 10,8 trilhoes de dolares, correspondendo a trés

7 Oxfam, Time to care, 2020 disponivel em
https://oxfamilibrary.openrepository.com/bitstream/handle/10546/620928/bp-time-
to-care-inequality-200120-en.pdf
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vezes 0 que movimenta toda a industria de tecnologia no mundo.
Nos diz a Oxfam: “O mundo estd diante de uma crise de cuidados devido
aos impactos de uma populacdo que envelhece, dos cortes nos servicos
priblicos e no sistema de protecdo social e também devido aos efeitos das
mudancas climdticas que ameacam tornar tudo isto ainda pior e
aumentar o énus para as cuidadoras”.

Uma sociedade que descuida do cuidado explorando os
cuidadores, incentiva a ganincia, o individualismo sem limites e
a acumulacio desenfreada e permite e cria essa abissal
desigualdade ¢ uma sociedade que falhou, fruto de um modelo
capitalista que ndo deu certo. Estas duas mil pessoas, que
correspondem a aproximadamente 0,00001% da populacio
mundial, sdo na realidade ndo apenas os donos do dinheiro, mas
os donos do mundo. Aquilo que se chama “o mercado” e que
alguns ainda insistem em chamar de “livre mercado” ¢ tudo
menos livre, porque estas duas mil pessoas sio os donos do
“mercado”, os biliondrios que sio os maiores acionistas das redes
sociais on-line, dos bancos e de todo o sistema financeiro, das
grandes lojas varejistas, das grandes industrias de alimentacio e
de bebidas, da energia e do petroleo, das comunicacoes, da
tecnologia, da biotecnologia, da construcio civil, das
universidades e escolas, dos transportes e da “industria dos
cuidados”. Vocés, carissimos leitores, estio vendo a profundidade
do poco em que nos estamos! Estes caras determinam o preco do
que vocé come, do que vocé veste, da casa que vocé mora, da
geladeira e do fogdo que vocé usa e, nido bastasse isto, sabem
muito sobre o que vocé pensa e conhecem boa parte dos seus
habitos, porque eles também sio os donos das redes sociais e

mesmo dos seus perfis nas redes sociais, que podem ser apagados
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por eles com um mero toque de um botio, se assim o desejarem.
Sao eles que mandam fabricar as noticias falsas, sio eles que
ordenam a seus comandados, pagos a peso de ouro (o que para
eles definitivamente nio é um problema) a derrubada de governos
que nio servem aos seus interesses e a eleicio dos que servem,
manobrando o voto de todos nos via as fake news, mensagens de
robds e outros estratagemas tao eficientes na manipulacio dos
individuos quanto assustadoramente imorais. Finalmente e mais
importante de tudo neste momento, sio eles, os donos do
mundo, também os donos dos grandes conglomerados privados
da saude, da grande maioria daqueles planos de saude pelo qual
vocé paga uma fortuna a vida inteira e que quando vocé ficar
velho vai subir tanto de preco que vocé ndo terd mais condicdes
de pagar e ndo vai poder usi-lo nunca mais. Sao eles os donos e
principais acionistas de grande parte dos hospitais privados e seus
leitos e também sio eles que fabricam e comercializam
respiradores, mascaras de protecio e refinados testes laboratoriais.
D4 para entender agora porque estes itens sumiram do mercado
em todo o mundo e estio sendo vendidos por 20 vezes mais do
que seu valor normal em transacdes que muitas vezes sio na
realidade pura agiotagem envolvendo chantagem?! Ou vocés
acham que estes caras se preocupam cONOSCO, OS
aproximadamente 6.999.997.847 (seis bilhdes, novecentos e
noventa e nove milhdes e novecentos e noventa e sete mil e
oitocentos e quarenta e sete pessoas) que nio fazem parte da gang
do cifrio que domina e controla o mundo?

Ainda nos resta algo a ser dito, agora sobre aquilo que
talvez seja uma das faces mais cruéis e terriveis da COVID-19: o

fato de que em paises onde a escassez de respiradores e leitos é ou
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foi mais dramdtica como na Italia, médicos teriam de decidir,
dada a falta de respiradores para todos que necessitam, qual
paciente teria acesso permitido ou negado ao leito e ao respirador
que poderia salvar sua vida. Enquanto isto surgia a noticia de que
protocolos de atendimento estavam sendo sugeridos para orientar
os médicos em relacio a estas escolhas, dando prioridade para os
mais jovens utiliza-los em detrimento daqueles com mais de 80
anos, ou até mais de 75 como chegou a ser sugerido inclusive aqui
no Brasil. Aqui me parece importante tracar uma linha
deontologica em consideracoes pretensamente utilitaristas, uma
linha que trace um limite ético que ndo deveriamos cruzar. Em
uma situacdo de escassez quase total de recursos médicos dilemas
podem surgir e escolhas dolorosas podem ter de ser feitas. Estas
escolhas, entretanto, jamais deveriam ser feitas considerando-se o
pertencimento ou nio a um determinado grupo etirio, no caso
os mais velhos. Observe-se que os mais velhos nesta pandemia sao
exatamente os mais vulneraveis. Exatamente por isso, por conta
de sua vulnerabilidade, eles deveriam ser os mais protegidos e
ajudados, exatamente porque é neles que os efeitos do virus estio
sendo mais cruéis, ceifando, como sabemos, muito mais as vidas
de idosos do que de pessoas pertencentes a outras faixas etarias.
Os resultados da acio do virus sdo discriminatérios, infelizmente,
e nada podemos fazer em relacdo a isto, a nio ser é claro, combater
o virus, mas como seres humanos racionais que somos temos o
dever de nio discriminar os mais velhos e nao estabelecer politicas
publicas, mesmo temporarias, que possam de algum modo

’ 8 . . . . . ~
reforcar o ageismo’ e tornar ainda pior uma discriminacio que

8 Ageismo ¢ a discriminacio ou preconceito com os mais velhos.
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no momento estd sendo promovida pela propria natureza. Ao
contrario, cabe a nés cuidar e proteger ainda mais os membros
vivos mais antigos da nossa espécie, que sio, antes de tudo,
heroicos sobreviventes da longa estrada da vida e cujo
conhecimento acumulado ¢ um dos maiores patrimonios da
humanidade.

Para finalizar volto aqui a Russell, que alids morreu em
1970 quando tinha 97 anos de idade, vitima de uma gripe. Seu
lendario texto que tinha como titulo a pergunta sobre se haveria
um futuro para a humanidade foi publicado pela primeira vez em
1961, quando ele tinha 88 anos. Um pouco mais tarde, em 1963,
com 90 anos, ele publicamente questionou as politicas
americanas no Vietnam com uma carta ao The New York Times
que deu inicio a um grande movimento contra esta guerra. Ja em
1966, aos 93 anos, organizou junto com Sartre um Tribunal
internacional para investigar crimes de guerra, o Tribunal Russel-
Sartre. Fico por aqui, por enquanto, apostando que estamos no
prélogo e nio no epilogo do livro da historia de nossa espécie e
lembrando, sob a inspiracio do humanismo de Russel e Sartre,
que ¢é a partir das nossas escolhas, inclusive as mais dilematicas
delas, que garantiremos a sobrevivéncia nio sé da humanidade e

da nossa civilizacio, mas também da civilidade no mundo.



A soberania dos Estados e
os limites das instituicGes internacionais
na pandemia do coronavirus

Cristina Foroni Consani

Desde o inicio da pandemia do coronavirus, em razio da
auséncia de vacina ou de medicacio eficaz contra o virus, a
Organizacio Mundial da Saude tem recomendado aos Estados a
adocio de medidas de isolamento e de distanciamento social
como formas de diminuir o contagio e a propagacio do virus.
Essas medidas sio consideradas importantes para nio causar o
colapso dos sistemas de saude, com a consequente violacio de
direitos humanos, e também para evitar um grande dilema ético
para os profissionais da 4rea, a saber, escolher qual paciente em
estado grave tera uma vaga em uma unidade de terapia intensiva,
qual paciente terd a chance de sobreviver e qual provavelmente
ird morrer.

Nio obstante as recomendacdes da OMS, os paises tém
recorrido ao seu direito de soberania para lidar com a crise ao seu
proprio modo. Muitos retardaram a adocio das medidas de

isolamento social, como a Inglaterra ou a Suécia; em outros paises

" Professora de Filosofia na Universidade Federal do Parana.
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os governos e uma parcela da populacio resistem a adocao dessas
medidas sob o argumento de que o isolamento social causa graves
prejuizos a economia, como no caso do Brasil e dos Estados
Unidos. Em ambos os casos, os resultados sio o aumento do
numero do contigio e de mortes se comparados a paises que
adotaram medidas precoces e efetivas de isolamento social e de
realizacio de exames em larga escala.

O proposito deste ensaio ¢ refletir sobre o papel das
instituicoes internacionais nesse contexto. Essas instituicoes
passam a ser de extrema relevincia, principalmente se levarmos
em consideracdo pesquisas que apontam para a globalizacio como
um dos principais responséveis pela rapida dispersiao de virus ao
redor do mundo. Desse modo, o surgimento de epidemias que
podem se propagar rapidamente por todos os paises passa a ser,
assim como a migracio, os riscos da alta tecnologia, os danos
ambientais e as guerras, algo que demanda uma resposta juridico-
politica global. O objeto da minha reflexdo é exatamente o cardter
“recomendatério” das diretrizes que se originam de organizacoes
como a OMS, as quais podem ser simplesmente ignoradas pelos
Estados por nio possuirem forca vinculante.

Muito tem sido discutido, no ambito da filosofia
politica, a respeito da forma que poderia assumir uma estrutura
politicojuridica  internacional capaz de tomar decisdes
vinculantes e obrigatérias em casos nos quais estio em jogo a vida,
a integridade fisica e os direitos dos individuos submetidos ao
poder soberano dos Estados. Por um lado, almeja-se que
instituicdes supranacionais sejam capazes de agir na protecao dos
direitos humanos; por outro lado, teme-se que uma autorizacio

para isso dé origem a um poder politico autoritario, que suprima
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o direito de soberania dos Estados, faca valer os interesses dos
paises economicamente mais fortes e ainda ameace a pluralidade
de identidades culturais e sociais existentes nos Estados nacionais.
Gostaria de tomar como exemplo de enfrentamento desses
desafios 0 modelo cosmopolita delineado por Habermas em seus
escritos mais recentes sobre o tema. Habermas propde um modelo
de organizacio politicojuridica internacional em multiplos
niveis, a saber, o supranacional ou global, o transnacional e o
nacional.

O nivel supranacional ou global pressupoe uma ONU
reformada a fim de conseguir desempenhar de forma efetiva e nio
seletiva suas funcdes vitais, que seriam basicamente a manutencdo
da paz e a protecdo aos direitos humanos, sem precisar assumir a
forma estatal de uma republica mundial. Deveria também haver
uma reforma no Conselho de Seguranca e nas Cortes de Justica a
fim de que estes conseguissem realizar efetiva e regularmente a
garantia da paz e a protecio aos direitos humanos, com
possibilidade real de centralizacio do poder de sancoes e do uso
de tropas. No nivel global, a ONU seria entio a instituicio capaz
de tomar decisdes vinculantes no intuito de proteger os direitos
humanos e de manter a paz.

O nivel transnacional é delineado a partir da ideia de
blocos regionais, cujo melhor exemplo seria a Unido Europeia.
Tratarse-ia de um conjunto de organizacdes intermedidrias, no
ambito de conferéncias e sistemas de negociacio permanentes, os
grandes atores com capacidade de atuacdo global trabalhariam
com os problemas dificeis de uma politica interna mundial com

especial atencdo para os problemas da economia mundial e da
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ecologia. No modelo habermasiano, o nivel transnacional seria o
principal responsével pela implementacio da justica social, pois
as regulacoes criadas neste nivel teriam justamente a
responsabilidade de impor limites aos mercados de trabalho e de
bens e de crédito, de modo a proteger trabalhadores, meio
ambiente e a sociedade em geral.

O nivel nacional seria aquele constituido pelos Estados
nacionais tais como existem contemporaneamente. Assumir-se-ia,
contudo, que o direito de soberania seria restringido para observar as
normas de garantia de paz e de protecdo aos direitos humanos e
também as diretrizes econdmicas e sociais erigidas no ambito
transnacional que poderiam impulsionar a solidariedade além das
fronteiras nacionais.

Nesse modelo, dois elementos sio importantes para a
reflexdo sobre os problemas suscitados por uma pandemia como
a do coronavirus, a saber: a restricio da soberania dos Estados e
quais seriam os direitos humanos que autorizariam uma
intervencio de institui¢des internacionais nas decisdes dos
Estados. Propostas como a de Habermas tém sido acusadas de
minimalismo no que diz respeito aos direitos humanos que
reivindicam protecio no Ambito global, uma vez que parecem se
referir apenas a protecio desses direitos em relacio a acdes dos
Estados contra os cidaddos ou a acdes de um grupo contra outro
(crimes contra a humanidade, genocidios, exterminios em massa,
por exemplo), mas ndo a omissdes dos Estados em relacdo a seus
cidadios (como os casos de mortes por doencas curdveis ou ainda
mortes por desnutricio ou por fome). Assim, as omissoes ficariam

sob a tutela dos niveis nacional ou transnacional, uma vez que
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esses seriam os responsaveis pela promocio de justica social. Ou
seja, no nivel das instituicoes globais que teriam a
responsabilidade de proteger os direitos humanos, a autorizacio
para agir contrariando as decisOes estatais seria bastante restrita.
Desse modo, estariamos diante de uma concepcao minimalista de
direitos humanos, uma vez que sao considerados direitos capazes
de reivindicar a atuacio de instituicoes internacionais apenas
aqueles ameacados por conflitos armados ou por guerras.

O que uma pandemia como a do coronavirus mostra,
contudo, é que o seu potencial de letalidade pode ser superior ao
de muitas guerras. Nos Estados Unidos, por exemplo, em dois
meses o total de vitimas da COVID-19 j4 superou o numero de
americanos mortos na guerra do Vietnd, que durou mais de uma
década. Nesse sentido, é demasiado fragil o papel desempenhado
por organizacdes internacionais na protecio dos direitos
humanos quando sua atuacio se restringe a emissio de
recomendacdes, as quais ndo sdo obrigatorias para os governos dos
Estados soberanos. Do mesmo modo, o desempenho dessas
instituicoes ainda se mostraria insuficiente se pudessem agir em
caso de acdes contririas aos direitos humanos e nio tivessem
autorizacdo para a adocio de medidas capazes de punir os Estados
nos casos de omissdes em seu dever de zelar pelos direitos basicos
de seus cidadiaos. As pandemias sdo tipicos casos nos quais as
omissées podem ser tido violadoras de direitos humanos quanto
acdes de guerra ou exterminios.

O caso brasileiro talvez seja o mais ilustrativo dos danos
que um governo pode causar a4 sua populacio ao omitirse na

adocio de medidas de protecio a saude e a integridade fisica de
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seus cidadios. Como tem sido notificado diariamente na
imprensa brasileira e internacional, desde que os primeiros casos
de COVID-19 foram identificados no Brasil, a tnica medida
adotada para proteger a populacio foi o isolamento social,
incentivado por um ministro da saude que entrou imediatamente
em conflito com o presidente da Republica e implementado, de
forma mais ou menos rigorosa, pelos governadores dos Estados.
O poder executivo federal, em nome da defesa de interesses
econdmicos, tem feito tudo que pode para boicotar o isolamento
social, condenando publicamente os governadores de Estado que
o adotaram. Ademais, em demonstracdes publicas de descaso com
os riscos impingidos a populacio, Bolsonaro tem violado
recomendacoes da OMS e de especialistas sobre o tema, criado
aglomeracoes de pessoas e circulado sem o devido uso de
mascaras. O proprio presidente da Republica zomba da ciéncia e
faz, por si mesmo e por meio de seus apoiadores, propaganda de
medicacdes sem resultado comprovado contra o virus.

Soma-se as dificuldades criadas pelo governo federal para
a manutencdo do isolamento social, o fato de que o Brasil ¢ um
dos paises do mundo com menor numero de testes realizados.
Hoje, o ntimero de exames por milhdo de pessoas ¢ 1.597,
enquanto em outros paises também muito afetados pela
pandemia o niumero de exames realizados é expressivamente mais
alto, como, por exemplo, na Italia (34.879 por milhido de pessoas),
na Espanha (32.699 por milhido de pessoas) e nos Estados Unidos
(21.025 por milhio de pessoas). Desse modo, sio muitas as
pesquisas que apontam para a subnotificacio do numero de casos
e de mortos pela COVID-19 no Brasil. A subnotificacio torna o

quadro ainda mais perverso, gerando inseguranca para a
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populacio e contribuindo tanto para o discurso de que o
isolamento social ¢ desnecessario quanto para a nio destinacio
de recursos publicos emergenciais para a area da saude, que ja
enfrenta uma situacio gravissima. Em alguns Estados da
federacio o sistema de saude ji estd sobrecarregado: faltam
profissionais, faltam equipamentos de protecao individual, faltam
leitos, faltam respiradores e ja comecam a ser levantadas as
propostas de estabelecimento de um protocolo de prioridades na
distribuicio dos recursos disponiveis. No Estado do Rio de
Janeiro, por exemplo, foi anunciado que idosos e pessoas com
comorbidades seriam preteridas em relacio a jovens e pessoas
saudaveis. Todas essas dificuldades sio aumentadas quando se
tem em mente as populacdes mais pobres, para as quais faltam as
mais bdsicas condicoes para se manterem sauddveis, como agua e
sabio para lavarem as maios, recursos financeiros para a
sobrevivéncia e a possibilidade de realizacio do isolamento social.

Desse modo, crises como a do coronavirus, que se
tornam globais, mostram a necessidade de adocio de medidas que
ultrapassam o d4mbito nacional. O fechamento de fronteiras e o
apego dos Estados ao seu poder de decisio conforme seus
interesses locais mostrou-se ineficaz e, em alguns casos como o
brasileiro, contribuiu para a tragédia.

Assim, para que os direitos humanos sejam levados a
sério, parece ser necessario considerarse a possibilidade de
restricio do poder soberano dos Estados em prol de instituicoes
politicoquridico globais que tenham autorizacio para atuar em
defesa dos direitos humanos quando esses estio ameacados nio
apenas pelas acées dos governos ou de grupos (guerras, genocidios,

etc.), mas também em caso de omissées (epidemias, fomes, etc.), de
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modo que populacdes inteiras ndo sejam colocadas em risco em
razao de escolhas claramente erradas de seus proprios governos.
Para isso, contudo, sera preciso renunciar a uma visao
minimalista dos direitos humanos, ou seja, serd preciso considerar
que questdes econdmicas e de justica social também sejam
tratadas no ambito global. A adocio de medidas coordenadas
entre os paises e o compartilhamento dos resultados de pesquisas
sao algumas das medidas que devem ser pensadas a partir dessa
perspectiva da justica social e da solidariedade, caso contrério,
nio tardard para que as sociedades estejam diante do conflito
entre a protecio aos direitos de propriedade intelectual de
empresas que desenvolveram medicamentos ou vacinas para a
COVID-19 e o direito a saude das populacoes, principalmente

das populacdes dos paises pobres.




Reflexoes bioéticas sobre a COVID-19!

Darlei Dall’Agnol’

O que pode fazer a filosofia, em especial a Etica, para
ajudar no combate 3 COVID-19? H4, certamente, varias coisas
que os filésofos podem fazer para contribuir, mesmo de forma
modesta, na presente epidemia tais como: reforcar o papel central
da ciéncia no estabelecimento de politicas publicas para o
enfrentamento do novo coronavirus (da espécie SARS-Cov-2,
género betacoronavirus); refletir sobre as novas formas de
relacionamento humano afetadas agora pela necessidade de
distanciamento social e seus efeitos psicologicos; discutir os
intmeros dilemas éticos enfrentados pelas pessoas, que vao desde
as grandes tensdes geradas pelas recomendacdes das autoridades
sanitdrias e, a0 mesmo tempo, a necessidade de manutencio de
servicos essenciais até duvidas mais pontuais que profissionais da
saide enfrentam, por exemplo, entre tratar ou deixar morrer

pacientes.

! Gostaria de agradecer a Bruno Schlemper e a Fernando Hellman pelas contribuicaes
sobre os temas aqui tratados. Sou grato também ao CNPq pelo financiamento do meu
projeto atual de pesquisa “Problemas Filoséficos da Neurobioética.”

* Professor de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina. Bolsista de
Produtividade do CNPq.
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Foi com o objetivo de tentar contribuir com o ultimo
problema mencionado que formamos um grupo de eticistas que
esta trabalhando para tentar auxiliar no combate 8 COVID-19. O
grupo chamado “Dilemas COVID-19 Bioética” ¢ formado pelos
professores Alcino Bonella (UFU), Darlei Dall’Agnol (UFSC),
Marcelo Araujo (UER] e UFR]) e Marco de Azevedo
(UNISINOS). O que nos une? Além de pertencermos ao GT Etica
da ANPOF e ao Nucleo de Etica Pritica (www.nuep.ufsc.br),
todos fomos pesquisadores no Centre For Practical Ethics, da
Universidade de Oxford, onde percebemos mais claramente a
necessidade de maior participacio dos filosofos nos debates
publicos e na formacio de politicas eticamente orientadas.

O que temos feito para combater a COVID-19? Bem,
um de nés (Marco Azevedo), além de fildsofo, é médico e trabalha
na linha de frente do HPS (Hospital de Pronto Socorro), em Porto
Alegre, no tratamento de pacientes acometidos por nova doenca.
Foi, entio, a partir de uma sugestio dele que dois temas
predominaram nos trabalhos até agora: (i) critérios éticos para o
uso de recursos escassos num sistema de saude, por exemplo, de
leitos de UTI; (ii) o uso de medicamentos que ndo foram
suficientemente testados na sua eficicia e seguranca contra a nova
doenca. A seguir, apresentaremos alguns resultados provisorios a
que o grupo chegou que gostariamos de compartilhar para
fomentar uma discussio mais aprofundada desses temas.

Sobre o primeiro tépico, o grupo elaborou algumas
diretrizes éticas para a alocacdo de tratamentos em UTlIs. Elas ja
foram publicadas na grande midia (no jornal Estado de Sao Paulo,
no site da Sociedade Brasileira de Bioética) e seu detalhamento

foi enviado para uma revista cientifica e estd aguardando



www.nuep.ufsc.br

Reflexdes bioéticas sobre a COVID-19

aprovacio. O problema consiste em saber, em um cendrio de
extrema escassez de recursos hospitalares e um elevado numero
de pacientes como o que estamos presenciando na presente
pandemia, quais deveriam ser os critérios para, infelizmente, fazer
uma triagem e alocar leitos de UTI: gravidade do caso! Ordem de
chegada dos pacientes! Maiores chances de recuperacio? Sorteio?

A nossa proposta vai no sentido de aperfeicoar a diretriz
do CFM (Conselho Federal de Medicina) que prioriza a alocacio
pela maior probabilidade de recuperacio dos pacientes sem
limitacdo terapéutica. A partir da leitura e andlise da literatura
médica mundial e da aplicacio de algumas teorias bioéticas,
chegamos a conclusao de que esse é um critério equitativo, pois
todas as pessoas sio devidamente consideradas e cuidadas, mas
também potencializa salvar, na presente epidemia, o maior
numero de vidas. Equitativo nio significa absolutamente
igualitirio, pois nido faz sentido, por exemplo, permitir um
procedimento que priorize um paciente acometido de uma
doenca incurdvel e em fase terminal, com expectativa de vida
menor de um ano. Todavia, o critério do CFM ¢ bastante vago e
ele nio especifica como discriminar positivamente entre
diferentes pessoas com a mesma probabilidade de recuperacio. E
claro que precisariamos discutir um problema filosofico-politico,
a saber, sobre o volume de recursos que uma sociedade deve
alocar para a saude. Sabemos, entretanto, que uma lei bésica da
economia é que os desejos e necessidades humanas sio ilimitados
e O0s Trecursos Sio sempre escassos. Por isso, precisamos
subcategorizar a primeira prioridade do CFM na presente
pandemia. Propusemos, entio, usar instrumentos como o SOFA

(Sequential Organ Failure Score) para dividir pacientes em trés
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grandes grupos: (A) os que tém um escore baixo no SOFA (<6) e,
por conseguinte, alta probabilidade de melhora, teriam
prioridade maior, digamos, vermelha; (B) os que tém escore
intermediario (6 a 12 no SOFA) e razodvel probabilidade de
melhora ficariam com prioridade média (laranja) e, finalmente
(C), pacientes com poucas chances de melhora (escore >12 no
SOFA) com prioridade menor (amarela). Desse modo,
poderiamos classificar os pacientes, observado o quadro clinico
apenas, da seguinte maneira: Al, A2, B1, C1 etc. dando acesso
primeiro a quem tiver a maior probabilidade de melhora. Tais
critérios sdo imparciais e, portanto, tratam a todos com a devida
consideracdo. A Unica excecdo seria para profissionais da saude
que se contaminaram enfrentando a COVID-19 e tentando salvar
outras vidas: por uma questio de justica retributiva e também
para que possam voltar a atuar, esses profissionais deveriam ser
atendidos independente do escore.

Como estamos lidando com um cenario de eminente
faléncia do sistema de satide em muitos estados brasileiros, com
um grande numero de acometidos pela COVID-19, precisamos
prever circunstincias de empate mesmo usando instrumentos
objetivos como o SOFA. Desse modo, se acontecer de dois ou
mais pacientes terem o0 mesmo escore, a nossa proposta ¢ usar trés
ciclos de vida (até 40 anos; de 41 a 75 anos e, finalmente, acima
dessa idade) dando prioridade aos mais jovens. Se persistir
empate, entio apelamos para o sorteio como forma mais justa de
resolver o impasse. Embora alguns desses critérios possam ser
polémicos, é importante observar que estamos propondo formas
de desempate que podem ser justificados eticamente. Ha outros

detalhes que estamos trabalhando para sugerir a elaboracio de
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um protocolo mais detalhado que seja oficialmente assumido
pelas autoridades competentes e que possa ser eventualmente
aplicado no pais como um todo.

Sobre o tema do tratamento para a COVID-19, fizemos
um amplo estudo sobre as alternativas que temos. Por enquanto,
niao h4 medicamentos especialmente desenvolvidos e tampouco
uma vacina disponivel. Novamente, apos andlise detalhada das
principais publicacdes internacionais sobre o tema, a nossa
conclusio foi a de ndo recomendar o uso indiscriminado de
remédios off label e aguardar a publicacio dos testes clinicos que
estdo sendo feitos no Brasil e no mundo. Essa questio ¢ muito
importante, pois hd uma discussio enorme no nosso pais sobre a
eficicia e a seguranca da Cloroquina, considerada por alguns uma
espécie de panaceia para todos os sintomas da COVID-19.

Para entendermos bem o problema do uso de tais
medicamentos, ¢ necessario fazer uma distincio entre, por um
lado, a realizacdo de testes clinicos para a producio de um novo
farmaco e, por outro lado, o uso off label de remédios conhecidos.
No primeiro caso, a criacio de um novo remédio demanda alto
investimento financeiro e também precisa de muita pesquisa
cientifica para chegar ao processo de testagem. Existe uma fase pré-
clinica onde experimentos sio feitos in witro (em testes
laboratoriais) e, posteriormente, in wvivo (em animais nio-
humanos). Na fase clinica propriamente dita, a pesquisa deve ser
controlada, randomizada e cega. Numa primeira fase (I), os testes
sdo feitos em seres humanos, mas em um ndimero pequeno de
pessoas que concordam em participar do teste na qualidade de

voluntdrios. Essas pesquisas procuram estabelecer a seguranca do
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novo farmaco ou vacina. Em geral, essa fase dura trés anos. A fase
II envolve um estudo terapéutico piloto que visa demonstrar
principalmente a eficdcia do medicamento, isto &, se ele serve para
tratar a doenca. Nessa fase, o numero de participantes na pesquisa
também é pequeno, mas as pessoas, diferentemente do que ocorre
na fase I, sofrem da condicio patoldgica para a qual se busca um
tratamento ou vacina. Esse periodo dura também
aproximadamente trés anos. E somente na fase III, entio, que
estudos sdo realizados em grandes e variados grupos de pacientes
para determinar, basicamente, duas variaveis: a relacio entre
risco/beneficio a curto e longo prazos e o valor terapéutico
relativo comparado com outras drogas. A duracio dessa fase é
mais longa e pode chegar a aproximadamente quatro anos. E
somente apos o cumprimento dessas fases que se pode solicitar o
registro para a agéncia responsavel pelo licenciamento de
medicamentos (no nosso caso, a ANVISA). Finalmente, numa
quarta (IV) e ultima fase, serio feitas pesquisas depois de
comercializado o produto para descobrir novas reacoes adversas,
novas indicacdes, novos métodos de administracio etc. Esse
processo demonstra que levara algum tempo ainda para a
descoberta de um medicamento especifico ou vacina para a
COVID-19.

Que alternativas, entio, temos em relacio a COVID-19?
Como a producido de um novo farmaco é lenta, uma alternativa é
usar remédios ja conhecidos. Esse ¢ o caso da Hidroxicloroquina,
derivada da Cloroquina, mas menos téxica, originalmente
desenvolvida para tratar maldria, lupus etc. A OMS (Organizaciao
Mundial da Saude) lancou, recentemente, o projeto “Solidarity”

que tem como objetivo realizar testes com as drogas mais
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promissoras no tratamento contra da COVID-19. H4 quatro
drogas sendo analisadas: (1) Remdesivir, utilizada no tratamento
do ebola; (2) Cloroquina, utilizada, como vimos, para tratar a

maldaria; (3) Ritonavir ou Lopinavir, que faz parte do coquetel de

tratamento do HIV; (iv) Interferon-beta, uma molécula envolvida
na regulacio da inflamacdo corporal. O resultado desses estudos
ainda nio foi publicado. Por conseguinte, nio é possivel afirmar
que a Hidroxicloroquina é segura e eficaz para o tratamento da
COVID-19.

No Brasil, entretanto, muitos acreditam
equivocadamente que ja dispomos de uma cura. Talvez induzidos
pelas declaracoes do presidente Jair Bolsonaro, estio defendendo
o fim do isolamento social. Nao ha evidéncias conclusivas de que
a Cloroquina seja eficaz e segura para tratamento da COVID-19.
Na verdade, ela tem uma série de efeitos colaterais tais como
arritmias podendo levar a paradas cardiacas. Ela nio deve ser
usada fora do contexto hospitalar e sem recomendacio oficial.
Alias, algumas instituicdes hospitalares comecaram a testd-la sem
a devida autorizacio da CONEP (Comissio Nacional de Etica em
Pesquisa). Essas atitudes nio se justificam nem mesmo em tempos
de pandemia quando os pacientes estio ainda mais fragilizados
pela inexisténcia de um tratamento seguro.

Na verdade, existem pesquisas sérias sendo feitas sobre
possiveis tratamentos para a COVID-19 no nosso pais. Por
exemplo, uma parceria de grandes hospitais, liderada pelo
Hospital Albert Einstein, chamada “Coalizacio COVID Brasil,”
devidamente aprovada pela CONEP, est4 realizando uma ampla
testagem  clinica sobre a eficicia e seguranca da

Hidroxicloroquina, associada ou nio a Azitromicina. Participariao
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desse estudo mais de 40 hospitais analisando milhares de
pacientes. E razodvel, enquanto nio se souber dos resultados
dessas  pesquisas, nido fazer uso indiscriminado da
Hidroxicloroquina.

O Ministério da Saude, no final de marco do corrente,
autorizou o uso off label da Hidroxicloroquina para tratamento
dos casos mais graves e criticos da COVID-19 de pacientes
hospitalizados. Em um comunicado técnico (Nota 5), o
Ministério da Saude indicou também o protocolo e posologia que
deveriam ser observados no tratamento. Ja ficamos sabendo,
infelizmente, que as recomendacdes nio estio sendo seguidas e
um uso indiscriminado, ou seja, para as primeiras fases da nova
doenca, estd sendo feito inclusive com acompanhamento precario
via telemedicina. O grupo “Dilemas COVID-19 Bioética,”
baseado nos melhores estudos cientificos internacionais que
apontam para a inexisténcia de evidéncias robustas da eficacia e
seguranca da Cloroquina e nos principios bioéticos classicos, no
Juramento Hipocritico e no proprio principio da precaucio,
concluiu que esse uso indiscriminado ndo ¢ correto e que
deveriamos esperar o resultado de pesquisas como Solidarity e
Coalizao COVID Brasil.

Esses sio dois exemplos apenas de temas que precisam
de mais trabalho conceitual e argumentativo e também de
proposicoes praticas para combater a pandemia. H4, certamente,
inumeros outros. O que pretendemos fazer ¢ seguir trabalhando

e mostrar que bioeticistas também estio unidos contra a COVID-

19.




A COVID-19 e o Iluminismo

Delamar José Volpato Dutra’

Algo iconico sobre a condicio humana, sob a COVID-
19, pode ser experimentado na solidio do Music for Hope de
Andrea Bocelli na Catedral de Mildo: vazia, sem aplausos, mas
vista em qualquer parte do mundo. Foi a expressio do medo e da
restricdo a liberdade.

Sabe-se que a normalidade s6 voltard se e quando houver
uma vacina. Até 14, o virus continuara em circulacio e pondo
como que em suspenso parte da forma de vida contemporanea,
cujo reflexo é teorizado como crise, que pde em quarentena
determinados caracteres da condi¢io humana atual.

Quando a vida se poe em questio, sabe-se, pelo menos
desde Hobbes, que a liberdade cede o passo. Em termos
aristotélicos, a vida boa cede para a vida nua. A determinacio
politica, para o estagirita, teria uma finalidade superior aquela de
garantir o necessario a manutencio da vida.

Diferentemente de Aristoteles, a modernidade levou a

vida biologica a ocupar um lugar central na politica. Para Arendt,

* Professor de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina. Bolsista de
Produtividade do CNPq.
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quando a vida se torna a questio central, tem-se o reino das
necessidades, e quando esta adentra na politica, ela eclipsa os
meios politicos de convivéncia e da lugar aos administradores.
Precisamente nesse desiderato, podia-se responder a Arendt que,
até o advento da COVID-19, a humanidade até tinha sido
relativamente bem-sucedida em dar conta de administrar as
necessidades humanas, especialmente em alguns paises, bem
como controlar epidemias. Frente ao coronavirus, porém, uma
discussao que se assiste hoje ¢ justamente sobre o papel da ciéncia
na politica.

Ora, a ciéncia aponta para o iluminismo, nio obstante,
a COVID-19 parece ter posto o iluminismo de quarentena, nos
seus mais diversos sentidos: (1) cientifico, (2) juridico-politico, (3)
moral, (4) econdmico.

(1) A doenca desafia o iluminismo cientifico, afinal, a
melhor solucio que se tem para o combate a epidemia, até o
momento, ¢ a estratégia da segregacdo das pessoas. Ndo se tem
previsio de uma vacina, nem que ela seja possivel. Basta lembrar
que ainda nio se tem uma vacina para o HIV e isso depois de
investimentos bilionarios. Até ndo vir a vacina, teria a
humanidade voltado a ser servil a natureza, como uma crianca
menor de idade? Teria a natureza voltado para reclamar a parcela
de nds que sempre continuou com ela? O méaximo que a ciéncia
pode fazer no momento ¢ injetar oxigénio no pulmio das pessoas,
na esperanca de que a luta do proprio corpo contra o virus ganhe
mais algum tempo para tentar ganhar a batalha. Isso ndo é pouco.
No entanto, ainda nio se conseguiu fazer uma barreira capaz de
proteger o corpo humano dessa determinacio da natureza, a qual

os corpos ainda continuam expostos. Habermas formula isso no
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sentido de que nunca soubemos tanto sobre a nossa propria
ignorancia.

(2) No aspecto juridico-politico, uma das fontes da
autoridade iluminista dos Estados modernos residiu justamente
na sua capacidade de protecio da vida e na implementacio do
Estado de direito democratico. Porém, ao nio mais cumprirem
essa promessa, somado as restricdes da liberdade, parece haver
desencadeado uma crise de legitimidade. Nesse cendrio, o
desenho do Estado de direito democratico é posto em cheque, ja
que, ao que tudo indica, foram os governos menos leais ao ideario
do Estado de direito democratico que mais eficicia tiveram no
combate a doenca. Desse modo, os processos que levaram a uma
conjugacio entre Estado, direitos humanos e democracia, podem
estar sob ameaca.

No caso do Brasil, acabou por desafinar o precirio
iluminismo juridico de certas estruturas constitucionais, como a
divisao de competéncias entre os entes federativos, bem como o
escopo da liberdade de expressio. O constituinte julgou que seria
melhor uma competéncia administrativa comum da Unido, dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios, em relacio ao
cuidado com a saude, art. 23, II, da Constituicdo, e a Unido, aos
Estados e ao Distrito Federal legislar concorrentemente sobre a defesa
da saude, art. 24, XII, porque isso levaria a uma cooperacio entre
os entes federativos. Em geral, essa era uma distribuicio cujas
disputas nao foram muito danosas na drea da satde, até porque
ela ocorria no sentido de se desresponsabilizar da competéncia,
imputando-a aos outros entes, como no caso nas acoes judiciais
para o fornecimento de medicamentos. Porém, quando se

adiciona um elemento politico mais forte a esse ponto, entio, cria-
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se o conflito, pois, devido aos interesses partidarios e dos atores
envolvidos nas decisdes, acabou acontecendo, no caso concreto
do Brasil, uma espécie de antecipacio da campanha eleitoral de
2022, entre governadores, prefeitos e o presidente, todos
interessados nessas eleicoes. No que concerne a decisio do STF
do dia 15/04/2020, soou como se os ministros tivessem
fortalecido a competéncia de governadores e de prefeitos,
preterindo a Unido, porque a politica que os Estados e os
municipios estio fazendo no momento, casualmente, é aquela
com a qual eles concordam, mas, cabe a pergunta, fosse o inverso,
se, no caso concreto, a Unido estivesse propondo seguir a OMS e
os Estados e municipios, nio, teria o STF decidido do mesmo
modo, por uma questio de principio, de integridade?

Nio que a politica ndo ocorresse também em outras
circunstincias no exercicio desta competéncia concorrente, mas,
até agora, a busca de desresponsabilizacio tinha funcionado bem
como estratégia de deixar o aspecto politico em uma tensio baixa,
pois como ndo havia uma situacio anormal, sempre se podia dizer
que isso era o municipio que deveria zelar, o Estado ou Uniio,
porém, agora, a situacio clamou pela responsabilidade direta e
isso acabou gerando o conflito. Em situacdes anormais, o
interesse politico pode aparecer de forma a criar ruidos na
administracio, a qual deveria funcionar de forma mais harmonica
ou coordenada, por exemplo, em relacio a uma competéncia
concorrente.

Face a dificil cooperacio dos entes federativos, apela-se,
mais uma vez, aos critérios técnico-cientificos, que, a rigor, ainda
nio sdo suficientes, ja que a doenca surgiu praticamente neste

ano. Afinal, o que seria melhor, fazer uma contaminacio
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programada das pessoas, de acordo com a capacidade do sistema
de saude, ja que, mais cedo ou mais tarde, sem a vacina, todos
acabardo contraindo o virus, ou deixar que haja contaminacio
espontinea com restricoes de convivio! No momento, essas ainda
sdo questdes que adolescem de pouco cardter técnico-cientifico, o
que abre muito mais o espaco para a casuistica politica.

(3) A doenca desafia, também, o iluminismo da moral
deontologica, pois ha quem defenda que as escolhas que estao
sendo tomadas agora seriam s6 um indicio do que estaria por vir.
Parece cada vez mais dificil conjugar a dignidade humana com o
bom curso do mundo, o que implicara ter que decidir entre a
perspectiva deontoldgica dos direitos humanos e a perspectiva
utilitarista. Isso ja se mostra em duas frentes.

Em primeiro lugar, nos hospitais, onde se pde o dilema
de salvar pessoas idosas, doentes ou pessoas jovens. H4 quem ja
tenha lembrado do trolley problem pensado por Philippa Foot em
1967. Deveras, a solucio do mesmo nio ¢é ficil. Em hospitais
lotados, e além de sua capacidade de atendimento, decidir quem
vai ser tratado e quem nio vai ser se transforma em dilema real.

Em uma situacio tragica como esta, alguns defendem
como critério de escolha o paciente que tiver maiores chances de
sucesso na cura ou pacientes com maior probabilidade de recuperacdo,
contudo, esse parece um claro principio utilitarista, ja que, a rigor,
o deontologista ndo teria como conceder a troca de uma réstia de
vida que seja por uma vida inteira. Ambas seriam imensuraveis e,
por isso mesmo, quando se ¢ forcado a escolher, a escolha sera
sempre tragica, mesmo que sob a roupagem utilitarista. Nao ha
como dizer que se escolhe o menor dos males porque

simplesmente a deontologia proibe métrica para isso. Dito
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claramente, o iluminismo moral deontoldgico pode restar
suspenso. O que nio significa dizer que o utilitarismo nio seja
iluminista. Ele, inclusive, ¢ uma versao da ética iluminista que se
adapta melhor a contingéncia do mundo e, por essa razio,
concede a possibilidade de um calculo equitativo, considerados
certos fins. O utilitarismo também nio é o fundamento da
intangibilidade da dignidade humana. Ao que parece, na situacio
tragica, a deontologia ficaria de quarentena. De todo modo, a
escolha do fator maior probabilidade de recuperacdo precisa ser
melhor justificado em face da pergunta: por que uma
probabilidade maior de recuperacio tem que que valer mais do
que a necessidade de tratamento, ainda que com probabilidade
menor’!

O critério da probabilidade de recuperacio, no caso da
COVID-19, parece maltratar quem tem mais idade, sendo,
portanto, ele mesmo nido equitativo. Para dar conta dessa
formulacio, poder-se-ia recorrer ao véu da ignorancia de Rawls na
posicdo original: caso as partes ndo soubessem a sua idade e a sua
expectativa de vida, elas escolheriam o critério da maior
probabilidade de recuperacio! Sabidamente, as partes, na
incerteza, sio avessas ao risco, por isso, tendem a nio concordar
com o critério utilitarista, no caso, salvar os que teriam mais
prospectos de recuperacio. Provavelmente, elas assumiriam uma
perspectiva deontoldégica que poderia ser materializada ou no
sorteio ou, entdo, em um outro critério, qual seja, aquele de dar
atendimento prioritdrio em funcio da gravidade do estado do
paciente, independentemente da expectativa de vida, ja que, sob o
ponto de vista da dignidade, vida ¢ vida, seja aquela vida que vai

durar um segundo, seja aquela que vai durar um ano. Desse



A COVID-19 e o lluminismo

modo, calcular prospectos nio se coadunaria com a perspectiva
deontologica da dignidade, j4, a necessidade, sim. A necessidade
ndo atenta contra a dignidade. Por exemplo, em uma situacio
tragica de fome, dar mais comida ao que mais precisa, em vez de
dar aquele que tem mais chances de sobreviver a desnutricio, esta
conforme com a perspectiva deontoldgica da dignidade. No
exemplo imaginado por Fuller em O caso dos exploradores de
caverna, o método de selecio escolhido, depois de muita
discussio, foi o do sorteio [cast lots].

Caberia inda perguntar, aquela pessoa com a menor
expectativa de recuperacio poderia aceitar o argumento! Pelo
critério da ética discursiva, a norma deveria poder ser aceita pelos
afetados. Sob o ponto de vista da pessoa com o menor prospecto
de cura, e poderia ser qualquer um, a escolha aceita como mais
equitativa talvez fosse a do sorteio ou a da gravidade do estado do
paciente, pois ambos os critérios poderiam alegar que estariam
dando a mesma chance equitativa para todos, ja que, por
exemplo, ndo tenderiam a pdr as pessoas com mais idade em
situacio de desvantagem em relacio as mais jovens.

Por derradeiro, se a perspectiva deontologica que proibe
o calculo em relacdo ao valor das vidas € posta em quarentena,
suspensa por alguma circunstincia trdgica, que a pde, com isso,
em conflito com outras intuicoes morais, entdo, quicd, justifique-
se ir em direcdo a uma outra perspectiva ética, como a utilitarista.

Em segundo lugar, as agruras do iluminismo moral
deontologista manifestam-se na economia: a mao invisivel do
mercado saiu de férias e deixou para tras a decisao desconfortavel
entre salvar vidas ou salvar empregos. Se a informacdo for

veridica, o presidente do BC, Campos Neto, teria dito: "[...]
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quando vocé tem um achatamento maior [da curval, vocé tem
uma recessio maior e vice-versa. [...] existe essa troca [entre
salvar vidas ou combater a recessio] e ¢ uma troca que estd
sendo considerada". Isso estd na logica de que quanto mais
rdpido passar a epidemia, menos recessao havera, o que implica
deixar a contaminacio livre, sem medidas de controle, cujo
resultado fatal seria 0 aumento do numero de mortes. Fica o
beneficio da duvida se o presidente do BC estava realmente
defendendo isso, porque os estudos nos quais ele se baseou
foram no sentido de que nio estaria em questio a quarentena
em face da recessio.

(4) O virus parece saber explorar as falhas do iluminismo
econdmico-social, a saber, pessoas desnutridas, pessoas com
doencas ndo tratadas, idosos debilitados, pessoas sem condicoes
de moradia adequadas, que dividem espacos muito pequenos de
habitacio, falha na construcio de um sistema de satude eficaz e
acessivel a todos, falta de modernizacio das escolas, ainda quase
completamente restringidas a sala de aula, pessoas em situacio
precaria que sio forcadas a se expor muito mais do que o
necessario. Estaria o virus, a seu modo, dando cabo dessa
situacdo, pois, ha quem defenda o seu papel de nivelar a
desigualdade, pela diminuicio, na pdés-pandemia, do exército de
reserva a servico do capital, o que elevaria o valor dos saldrios. De
fato, ha estudos mostrando que isso ocorreu ao longo da historia
nas pos-pandemias.

Nesse quesito do necessario para uma vida decente, ha
dois posicionamentos. Para uns, como Zizek, estar-se-ia em face
de um novo tipo de comunismo, diferente daquele historico, pois

até Trump estaria defendendo o pagamento de ajuda aos que
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ficaram sem renda. Entretanto, essa perspectiva parece exagerada.
Primeiro, porque pestes e doencas nido foram causas de
revolucdes, ja que elas ndo atingem um numero suficientemente
grande de pessoas, segundo, porque fica no lusco-fusco de ser uma
causa natural, e nio social, terceiro, a doenca acaba sendo por
tempo limitado. Revolucoes tém causas sociais, politicas e
econdmicas. Contra Zizek, o que se tem posto em pritica, na
verdade, ¢ a reedicio de aspectos do Estado de bem-estar social
que foram se perdendo ao longo do tempo em face do
neoliberalismo. Talvez, ocorrerio rearranjos decorrentes do
seguinte fato: por que a doenca impactou menos os paises
asiaticos, em geral, muito mais populosos do que os ocidentais!? A
resposta ndo estd na mudanca do capitalismo, porque la os
regimes sio de capitalismo exemplar. A resposta estd nos
costumes e na atuacio do Estado. Portanto, talvez, a questdo se
cinja ao idedrio das luzes e a como ele foi realizado no ocidente.
A questio remete ao modo como a liberdade foi efetivada em
varios paises asiaticos e no ocidente.

Para outros, como Byung-Chul Han, nada mudar, tudo
continuard igual, pois o virus levou a uma solidariedade do
distanciamento, no qual cada um esta primeiramente pensando
em si mesmo. Disto nio resultard musculatura solidaria capaz de
alguma mudanca.

A esperanca é que, na pos-pandemia, aspectos perdidos
do Estado de bem-estar social sejam repostos, agora, quem sabe
sob uma nova visdo, aquela de que em algum momento todos
estardo no mesmo barco, de tal forma que sera melhor que todos
tenham, por exemplo, condicdes minimas de saude, renda

minima que permita ao menos alimentacio adequada. Nio sera
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s6 para salvar o sistema de producdo baseado na livre-iniciativa,
mas também para salvar a vida de todos. Essa proposta nio precisa
recorrer as exigéncias morais da solidariedade, porque pode se
sustentar por dispositivos sistémicos. Uma tese como aquela de
que a saude ¢ um bem publico, pode ser lida no sentido de que
todos sao dependentes da saude de todos porque, no limite, todos
sdo frageis. Leu-se na midia que o presidente do Santander foi
uma das vitimas. Isso relembra o dito de Arendt de que a vida estd
fora das estruturas artificias que os humanos constroem, ja que os
corpos estio dispostos nesse mundo em comum, o que determina
que mesmo o mais rico habitante do planeta, ainda tenha que
compartilhar a mesma atmosfera, de tal forma que o ar que ha
pouco esteve no pulmio de um, no minuto seguinte podera estar
no pulmio de outro. Isso vale para tudo o que se tem que
partilhar. Sio outros que produzem os alimentos, as roupas, etc.
Ainda que a pandemia nio seja cega, a etimologia do termo
pandemia remete a todo o povo. Isso nio impede que a
solidariedade também se possa ajuntar o acoplamento da
personalidade em termos da motivacio moral. Tomara que isso

ocorra!




Viarios mundos para uma s6 pandemia:
contra a universalidade do discurso

filosofico

Erico Andrade’

Ja ¢é possivel preencher prateleiras de estantes com os
textos produzidos sobre a pandemia. Mais do que isso: sobre o
mundo pés-pandemia. A latitude desses textos ¢ imensa e ampla.
No entanto, a tendéncia aos diagndsticos globais e as solucoes
universais parece coordenar essas producdes, sobretudo
filosoficas, para um eixo comum: a negligéncia em relacio ao
contexto cultural e ao impacto local da pandemia. Nesse sentido,
o mundo pos-pandemia se apresenta muitas vezes como um
espelho de certa discursividade filosofica muito mais apaixonada
por si mesma do que disposta a perceber as diferencas sociais que
o coronavirus acentua muito mais do que elimina.

E essas diferencas se fazem presente de forma mais
radical em paises como o Brasil, marcado pela desigualdade e por
uma ja duradora crise politica. Nessa perspectiva, é preciso

derrubar umas das primeiras teses aventadas na crise. O
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coronavirus seria democratico. Isto é, contaminaria de forma
indiscriminada as pessoas. Se ¢ verdade que a sua circulacio
ocorre inicialmente em cidades importantes do mundo, nas quais
varias pessoas de diferentes paises circulam, nio menos verdade ¢
que essas cidades comportam variacdes importantes e que dentro
do Brasil essas variacoes sdo dramdticas. Longe de ser uma doenca
democritica, no sentido de que todas as pessoas estariam
igualmente submetidas a ela, a letalidade da COVID-19 incide
nas populacoes mais carentes e mais precarizadas. Que no Brasil
¢ formada pelo contingente das pessoas negras e pardas (segundo
levantamento do Ministério Publico e que foi publicado na Folha
de Sao Paulo 10/04/2020). O recorte de raca mais uma vez se
mostra necessario.

Diante deste quadro a primeira questio que se nos
impde sobre o cendrio pods-pandemia é relativa aos diferentes
mundos que pandemia afeta. Nio existe o mundo pos-pandemia.
Existem mundos. Esse ¢ o meu ponto.

E esses mundos sdo afetados em tempos e em espacos
distintos. O contexto, sobre o qual insisto e que guia o presente
artigo, é espaco e tempo. Para ser um pouco mais preciso: o espaco
¢ circunscricio geografica (fisica e humana) sobre a qual incide a
pandemia e o tempo é o horizonte de expectativa que governa
diferentes grupos sociais. Espaco e tempo sdo relativos. E sobre
essa relatividade que meu artigo se concentra para sustentar a
inviabilidade de um diagndstico universal do mundo pos-

pandemia (e mais radicalmente de um prognostico).
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Espaco: a desigualdade urbana

O Brasil tem de favelas e incontiveis comunidades que
habitam em bairros super povoados nos suburbios e periferias das
grandes cidades. O que essas areas urbanas tém em comum ¢ que
as moradias em geral t¢ém um espaco profundamente reduzido. O
uso do espaco urbano nesses casos ¢ mais amplo com pessoas
ocupando as ruas e calcadas. Assim, por conta da propria
estrutura das moradias, o confinamento social mais radical se da
de forma completamente diversa das pessoas que moram em
regides da cidade onde se encontram moradias com uma
quantidade de metros quadros muito mais significativa. As
pessoas nio tém escolha que lhes habilitem a um isolamento
social radical.

Se inicialmente é possivel sublinhar uma desigualdade
na metragem das moradias, do ponto de vista da relacio com o
espaco publico a desigualdade urbana ndo é menos brutal. Os
trabalhadores de aplicativos que servem a classe média e a classe
alta em geral moram no suburbio e na periferia onde este tipo de
servico ndo é prestado porque as pessoas andam alguns poucos
metros e tém acesso a mercadinhos, pequenos comércios e
farmdcias. A circulacio de pessoas pelas ruas nestes locais
novamente ¢ muito dificil de ser vedada, assim como contato
entre elas.

Se ¢ verdade que algumas comunidades e favelas tém se
organizado para combater a pandemia, de modo autdbnomo em
relacio ao governo, sobretudo Federal, o que gostaria de
sublinhar ¢ que a desigualdade urbana (espacial) nio se desfaz em

nome de uma suposta pandemia democratica. Ela, pelo contrario,
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se torna aguda e pde em xeque a pretensio de um diagnodstico
universal. Ou seja, as discussdes sobre o controle estatal das
pessoas, por um lado, nio tém sentido em comunidades em que
o isolamento social simplesmente nio ¢ vidvel espacialmente de
modo pleno. Por outro, essas pessoas ja sio vigiadas e punidas
pelo Estado e a sua necropolitica que usa a policia como forma de
manter o controle social por meio da opressao das pessoas pobres
e negras. A pandemia altera pouco este quadro.

Para esse Brasil, o Brasil sobretudo negro, as mudancas
no comportamento dificilmente se coadunam com a expectativa
de alguns textos filosoficos seja porque a sociedade de vigilancia
j4 existe e bate nas suas portas todos os dias, seja porque um
isolamento que muda o trabalho para a forma de um home office
¢ invidvel para as pessoas que vivem para servir quem trabalha

home office.
Tempo: a desigualdade de profissdes

A experiéncia do tempo nio ¢ uniforme. Tendo a pensar
que o horizonte de expectativa varia de acordo com o contexto.
As expectativas que se avizinham importam mais para as
populacoes da periferia do que um debate filosofico, que se
enreda numa discussdo sobre o controle do Estado, parece notar.
O Estado para essa parcela significativa da populacio brasileira ja
a vigia dia e noite, como disse. Para ela o Estado reprime como
sol: de modo imediato e onipotente, como atesta uma das
imagens mais fortes da literatura brasileiro. A imagem do soldado
amarelo de Vidas Secas. Ter mais ou menos vigilancia, para quem

a lei ja vigia com os seus olhos de raios x, como diz a musica, ¢
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pouco relevante. Certamente este nio ¢ o seu horizonte de
expectativa porque ja é um padrio que se lhe impde no presente.

Para as pessoas desempregdveis a experiéncia do tempo
¢ sempre imediata. E por isso que ha uma resisténcia de parte da
populacio em simplesmente parar todas as suas atividades.
Enquanto a classe média pode organizar o seu tempo dividindo
em conformidade com a rotina que a pandemia lhe impde a
maior parte da classe trabalhadora lida com o tempo de forma
profundamente apreensiva pela iminéncia de uma demissio ou
de modo fortemente resignado diante de uma contaminacio de
que dificilmente pode escapar. Em nenhum desses cenarios o
tempo se faz como algo que se planeja num mundo pos-
coronavirus. O tempo é o presente.

Ha, portanto, um privilégio quanto ao manejo do tempo
que a pandemia evidencia. E essa diferenca so se torna mais aguda
quando fazemos um recorte de género e raca. As mulheres pobres,
sobretudo negras, que estao no Brasil, em geral, submetidas a uma
dupla jornada, nio terio o seu regime de trabalho alterado no
mundo pos-coronavirus sem uma politica voltada especificamente
para elas. A tendéncia, alids, é que elas muito provavelmente
ganhem menos ou fiquem sem qualquer perspectiva de aumento
salarial, porque a classe média dificilmente vai abdicar do
privilégio de ser servida mesmo com uma crise econdmica.

Por fim, enquanto a classe média pode, em alguns casos,
administrar as suas financas de modo remoto, as classes menos
privilegiadas sio obrigadas a formarem filas de dezenas de metros
para conseguirem o minimo junto aos bancos federais e
continuam a sua longa jornada nos transportes publicos muitas

vezes em direcio aos bairros da classe média para cumprirem, de
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modo informal, as suas funcdes de vigia e entregadores. A
desigualdade que marca o uso do tempo veda um diagnodstico
universal para o mundo pds-coronavirus que apregoa uma
mudanca uniforme do tempo, especialmente das condicdes de
trabalho.

E neste sentido que o tempo, assim como O espacgo, ¢
relativo a classe, a raca e ao género. Qualquer diagnostico e,
sobretudo, prognostico que ignore estas diferencas tende a
alimentar as mesmas discussdes filosdficas que nem sempre
tangenciam o Brasil porque tém no velho continente nio apenas

o seu foco, mas sobretudo o seu espelho.




Entre a cruz e a espada

Evania Reich

Na semana passada comecei finalmente a ler alguns
artigos filosoficos sobre a pandemia causada pelo coronavirus
SARS-CoV-2 que assola o mundo inteiro. Escrevo “finalmente”
porque nio tinha sido ficil fazer outra coisa senio acompanhar a
midia sobre o inimigo comum que assombra o mundo. Ha alguns
dias venho tentado evitar a sobrecarga de noticias que nos chegam
em nossos aparelhinhos eletronicos e na grande tela da TV. Um
gesto para preservar a saide mental. Nio é de maneira nenhuma
uma tentativa de ficar alienada sobre o que ocorre no mundo,
mas uma tentativa de refletir a respeito da questio sem se deixar
influenciar pela tabela dos numeros divulgados dos contaminados
e mortos pelo mundo afora.

Sai, entdo, tanto quanto possivel, da “poeira” incessante
de informacio, para ler o que os fildsofos estdo pensando sobre a
pandemia, o virus, as acdes deflagradas no mundo e suas
consequéncias.

Da leitura destes textos filosoficos, um me chamou a
atencdo. E com ele chego a conclusio que vivemos em um

“ »
momento entre acruzea espada .

" Pés-doutoranda em Filosofia na Universidade Federal de Santa Catarina
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Byung-Chul Han, filésofo da Coreia do Sul ligado a
universidade de artes de Berlim escreve um artigo intitulado “A
emergéncia viral e o mundo de amanha”, publicado no livro “Sopa de
Wuhan”, uma coletinea de ensaios de diversos filosofos do
mundo inteiro. Chul Han comeca seu artigo escrevendo que
enquanto na Asia, lugares como Hong Kong e Tailandia possuem
respectivamente 193 e 108 casos no dia 20 de marco, por
exemplo, na Europa, paises como Alemanha e Espanha neste
mesmo dia ji contavam com 15.320 mil e 19.980 mil casos. Por
que esta disparidade tdo grande se a Asia foi o berco da pandemia?
O filsofo se pergunta: “que vantagens oferece o sistema da Asia
que demonstra eficiente para combater a pandemia”! A resposta
¢ um acoite a liberdade. “Estados asiaticos tem uma mentalidade
autoritaria”. Diz o filésofo sem nenhum rodeio: as pessoas sao
obedientes, confiam no Estado e nio tecem nenhuma critica a
esse autoritarismo imposto. O autoritarismo de paises como a
China passa pela vigilincia constante sobre cada cidadao, sobre
seus passos, suas vidas, mesmo naquilo que ha de mais particular.
E os chineses ainda apostam na vigilancia digital. Nio existe
nenhuma consciéncia critica sobre tal vigilaincia. Chul Han nos
informa que a China possui um sistema de crédito social, em que
cada escolha ou acdo acertada que o cidadao chinés faz lhe gera
pontos em um cartao de crédito. Esses pontos podem ser trocados
no acesso facilitado a um empréstimo, por exemplo, ou por um
visto de viagem. E assim por diante. Infringir uma norma ou
cometer um desvio, ainda que banal, faz com que se perca pontos
no seu cartio de crédito social. E a populacio se acostumou a

angariar seus pontinhos. Tornou-se uma sociedade obediente sem
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contestar. Os criticos do sistema, obviamente, estio em débitos
no famigerado cartio social.

Chul Han afirma, sem apologia ao sistema, que esta
obediéncia cega e o sistema de vigilancia digital salvaram vidas e
levaram ao controle da epidemia. A China impds varios
aplicativos de vigilancia da COVID-19. Cada Chinés sabia em
tempo real quantos infectados tinham em seu bairro, na sua rua,
no seu trabalho e no perimetro em que se encontrava. Cada teste
positivo era lancado no sistema, possibilitando assim que o
aplicativo se renovasse a cada instante. Alguns diriam: que
maravilha de sistema!

Com certeza nio foi para isso que o filésofo coreano
escreveu seu artigo, e tampouco nio é a minha intencio fazer
elogios ao sistema chinés. A cruz e a espada que sugere o titulo
deste artigo quer refletir exatamente sobre a posicio em que nos
encontramos. Nossa liberdade estd ameacada, até mesmo a mais
banal, aquela do direito de ir e vir. E essa perda é necessaria para
que possamos salvar vidas. Em paises ocidentais democraticos o
isolamento social ¢ quase uma sugestio dos governos, alguns um
pouco mais rigidos chegaram a multar as desobediéncias. Mas
ainda assim, nada comparado com o sistema perverso da China.
Sistema esse, no entanto, que deu certo no caso da COVID-19?
Nio sabemos se foi o exagero do autoritarismo que facilitou o
controle ou se foi, por exemplo, o uso de mascara em larga escala
por todos os individuos, os Unicos alias que ja usavam antes da
pandemia. [E so6 frequentar um aeroporto internacional que
veremos a utilizacio de mascaras somente pelos asiaticos.]

Nio sabemos mesmo e nunca saberemos se foi o

autoritarismo e a obediéncia as cegas ou se foi o uso sistematico
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de mascaras que levou a China e varios paises asiaticos ao controle
mais rdpido da pandemia do que a Europa ou os EUA. Também
nio sabemos se realmente o sistema de saude da Europa é tio
bom quanto nés “tupiniquins” costumamos acreditar. Na Franca
até mascara nos hospitais ja estavam faltando nos primeiros dias
da crise.

O fato é que sem saber o que efetivamente ajudou a
China no controle da epidemia, ainda assim estamos entre a cruz
e a espada. Entre a liberdade e a vida? Nao. Liberdade nio ¢ algo
vazio, como nos ensinou Hegel. Liberdade ¢ algo que tem que ser
compartilhado com o outro. E se a minha liberdade de ir e vir
prejudica ou pode prejudicar o outro, entio é bom que a
revisamos. No entanto, aqui nio se esta falando desta liberdade,
estd se falando da falta extrema dela. E do autoritarismo de Estado
e da vigilincia permanente deste sobre seus cidadios. E este o mal
letal.

Slavoj Zizek, filésofo esloveno, conhecido pelas suas
criticas pertinentes sobre o sistema capitalista, fez neste mesmo
livro uma reflexio no seu artigo, dizendo que o virus pode
derrubar o capitalismo com um golpe mortal. Infelizmente acho
que ndo consigo concordar com Zizek. Ao contrario, sigo as
reflexdes do filosofo asidtico, segundo o qual ndo ha revolucio
com o virus. O virus nido é capaz de fazer uma revolucio. Nao
somente o capitalismo nio sera destruido, como ele ainda pode
se renovar. Como vem fazendo a cada crise. O que pode
acontecer ¢ que nio somente teremos um capitalismo ainda mais
virulento, como seremos também engolidos por Estados

autoritarios. Quem duvide que a China nio consiga vender seu




Entre a cruz e a espada

Estado policial digital como um modelo de éxito contra a
pandemia para o resto das democracias do Ocidente!?

O virus ndo somente nio €é capaz de revolucio, como ele
nos isola, nos individualiza, nos torna mais egoista. Como repete
o filésofo coreano, “o virus nio gera um sentimento coletivo
forte. Por isso ndo podemos deixar a revolucio na mio do virus.
Somos nds dotados de razio que temos que repensar e restringir
o capitalismo destrutivo”.

Se realmente estamos entre a cruz e a espada, a primeira
pode se chamar autoritarismo e a segunda o virus letal, que os
Estados ditos democraticos, mas neoliberais, nio conseguem
conter. E nio conseguem conter porque lhes falta o que 14 atrds
se tornou o descaso total: a saude e o bem-estar do povo. Quem
brinca com fogo um dia serda queimado. Mais um ditadinho
popular que nos ensina claramente que a brincadeira de entregar
a pasta da satde para o sistema neoliberal um dia mostraria as
suas consequéncias  descaradamente. Talvez o maior
autoritarismo ja vinhamos enfrentando por esses lados de ca.
Sobre o manto de sermos democriticos elegemos governos
neoliberais por todos os cantos do planeta, os quais fizeram por
nos as escolhas mais autoritdrias que podiam ser feitas: roubaram
de nods o direito a saude publica de qualidade. Entre Gregos e

Troianos dificil escolher em que lado queremos ficar.
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Filipe Campello’

“Medidas de emergéncia frenéticas, irracionais e
completamente injustificadas para uma suposta epidemia, devido
ao coronavirus. [...] Por que a midia e as autoridades se esforcam
para espalhar um clima de panico, causando um estado real de
excecdo, com sérias limitacdes de movimentos e uma suspensio
do funcionamento normal das condicoes de vida e trabalho em
regides inteiras!”. Essa declaracio poderia ser do presidente do
Brasil ou do Belarus, que recomendou wodka e sauna para
enfrentar o novo virus, mas é de Giorgio Agamben. O titulo do
artigo - o primeiro de uma série sobre a pandemia publicados no
site da editora Quodlibet - chega a ser espantoso: A invencdo de uma
epidemia.

Por ironia do destino, argumentos semelhantes aos que
o filosofo italiano apresenta nestes textos - cerceamento de
liberdade, aumento de vigilancia, legitimacio de um Estado de
excecdo - passariam a ser encontrados também nas reacdes da

ultradireita diante das medidas de isolamento social e lockdown.

* Professor de filosofia da Universidade Federal de Pernambuco. Bolsista de
produtividade do CNPq.
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Poderiamos dizer a favor de Agamben que, a época da
publicacdo do texto, ainda nio se tinha real nocio do impacto que
a COVID-19 poderia provocar (basta lembrar que a propria OMS
relutou inicialmente em reconhecer o seu potencial de
alastramento). Ou ainda que ele estaria interessado em analisar
questdes que, de fato, trazem aspectos normativos relevantes -
dilemas como liberdade e privacidade, o uso que governos e
empresas poderiam fazer de big data ou questdes éticas envolvidas
nas medidas de prorrogacio da vida.

Bem diferente, contudo, é a pretensio de Agamben ao
definir a epidemia como “invencdo”. Se distinguir a realidade da
ficcdo, por si s, j4 ndo ¢ uma empreitada muito modesta, ainda
mais sintomdtico ¢ que esse diagndstico acaba por tentar justificar
uma determinada posicio filoséfica, que por acaso ¢ a sua.

Nio se trata, aqui, de questionar as contribuicoes de
Agamben e sua obra, mas de colocar uma questio mais geral, e
que nio se aplica somente a ele: O que faz com que um filésofo
ou filosofa se coloque nessa posicio! Ou, ampliando a pergunta:
de onde fala a filosofia?

Gostaria de sugerir que esse tipo de postura é decorrente
de duas caracteristicas que parecem ainda persistir em boa parte
da producio filoséfica contemporanea.

A primeira delas refere-se ao que podemos chamar de
resquicio metafisico. Uma das mais recorrentes narrativas sobre os
primordios da filosofia ocidental descreve justamente sua intima
relacio ao que também viria a se constituir como método
cientifico. Essa caracterizacio passou a indicar ndo apenas uma
relacio de indissociabilidade, como que a metafisica seria

outorgada uma autoridade para compreender a physis. Grosso
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modo, ¢ nesses termos que a propria nocio de racionalidade se
constituiria no sentido daquilo que Adorno chamou de
Naturbeherrschung - uma nocdo instrumental de racionalidade
como dominacio da natureza.

Se na modernidade ha um deslocamento de perspectiva
a partir do principio da subjetividade, a relacdo entre metafisica e
ciéncia continuaria embaralhando as cartas da filosofia. Num
certo sentido, esse quid pro quo se agudiza na medida em que a
reflexdo filosdfica passa a ser mais propriamente assumida em
primeira pessoa - o filésofo como alguém que, parafraseando
Kant, conhece das coisas o que ele mesmo poe nelas.

Poderiamos esperar que esse deslocamento para a
primeira pessoa - o filosofo que fala enquanto um sujeito em
particular, nos limites do seu conhecimento, de sua experiéncia e
de sua visio de mundo - poderia ter trazido um pouco de
modéstia para a filosofia. Nao foi o que aconteceu.

Talvez a maior expressio de um projeto ambicioso de
elevar a filosofia a uma espécie de pan-Optico conceitual tenha
sido Hegel. Enquanto Kant tomava como ponto de partida a
intencdo de conceder & metafisica o caminho seguro da ciéncia,
em Hegel é a ciéncia que, por assim dizer, deveria encontrar o
caminho seguro da filosofia. Por ser a filosofia que apreende o
mundo em conceito, é a ciéncia que deve se tornar filosofica
(Como diz Hegel no prefacio a Fenomenologia do espirito: “Com
frequéncia se toma a filosofia por um saber formal e vazio de
conteudo. Nio se percebe que tudo quanto é verdade conforme
o conteudo - em qualquer conhecimento ou ciéncia - sé pode
merecer o nome de verdade se for produzido pela filosofia.

Embora as outras ciéncias possam, sem a filosofia, com o
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pensamento raciocinante pesquisar quanto quiserem, elas nio sao
capazes de possuir em si nem vida, nem espirito, nem verdade sem
a filosofia”).

O proposito hegeliano parte da ideia de que a filosofia
pode e deve oferecer um vocabulario também capaz de avaliar e
criticar as ciéncias particulares. Nisso nio se distancia muito
daquilo que Habermas iria mais recentemente entender por
filosofia como “guardadora de lugar e intérprete”. Mas a aposta
numa congruéncia entre pensamento conceitual e mundo acaba
por conceder a filosofia a competéncia para nio somente abranger
o objeto dessas ciéncias, como fazélo melhor e muitas vezes
independente delas. Um bom exemplo dessa ambicio filosofica é
a tese de habilitacdo de Hegel, cuja intencdo era nada menos que
oferecer uma espécie de demonstracio metafisica da orbita dos
planetas. Quanto mais alto o voo, maior a queda: quando foi
defendida, seus resultados ji se mostrariam irrelevantes para o
conhecimento cientifico a época.

Ainda que ndo dispusessem de comprovacio cientifica,
os filésofos insistiriam, envaidecidos, que poderiam explicar
minuciosamente a circulacio sanguinea, reproducio celular,
propriedades do fogo ou qualquer outro detalhe que fosse tema
de um volume abrangente de filosofia da natureza.

A essa pretensio de saber universal, ao qual a filosofia,
de modo ou de outro, se refere, junta-se um segundo problema.
Qual ¢ esse universal, de quem e para quem?

Na coletinea publicada sob o titulo Sopa de Wuhan (que,
alids, ja demonstra uma visao carregada de preconceito) vemos um
recorte da filosofia que se refere a formas especificas de circulacio

do conhecimento. Mas o que estd em jogo ndo ¢ uma disputa
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epistémica equilibrada e que se reduz aos proprios argumentos e
visdes de mundo. O carater, portanto, de autorreferéncia da
filosofia, por si questionavel, ndo ¢é proporcionalmente
distribuido, mas traz consigo regimes de partilha que denunciam
relacoes de centro e periferia em sua validacio epistémica. Falar e
julgar sobre a pandemia do alto dos seus sistemas filosoficos
requer, convenhamos, uma boa dose de megalomania, mas nio
so: elas demonstram como numa disputa de narrativas algumas
vozes possuem mais relevincia que outras.

Tal discrepancia, como a entendo, ¢ resultado do que
tem sido chamado de injustica epistémica: desequilibrios de
representatividade e de perspectivas que, dentro de um recorte de
circulacio de conhecimento, faz com que algumas delas valham
como universais enquanto outras, particulares; umas centrais,
outras periféricas. E nesse sentido que questdes de injustica
epistémica sio também politicas - quem esta dentro e quem esta
fora, quem pode falar e quem ¢ silenciado, quais falas, enfim,
importam para o debate filosofico.

Nio por acaso, a maneira presuncosa com que alguns
desses discursos se apresentam podem carregar, ainda que
implicitamente, tracos por vezes autoritarios. A reflexio que se
coloca numa postura inflexivel e irredutivel perde a possibilidade
de aprender com o mundo e, com ele, rever suas proprias
posicoes.

Ao perder de vista as novas e dificeis questdes que
momentos como o que estamos vivendo impdem, muitas das
tentativas de andlises acabam por padecer de obviedade, apenas
repetindo o que ja estava pressuposto em suas filosofias. E como

se todo esse cendrio, mesmo com todas as possibilidades de
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provocar novos insights, servisse apenas para corroborar tudo o
que ja havia sido dito. No fim das contas, a arrogincia empobrece
a filosofia.

Pelo contrario, quando a filosofia se permite sair de seu
autocentramento, sem se furtar do didlogo, ela seguramente
continua tendo muito diante desse cenario - p. ex. sobre como
devemos lidar com os dados cientificos ou como melhor situar
diretrizes de politicas publicas. Mais ainda: sdo em situacdes como
essa quando se requer um maior esforco de imaginacio e reflexao
em torno de ideias e alternativas que ainda ndo estio dadas,
podendo a filosofia contribuir decisivamente para alargar nosso
vocabulario disponivel.

Em suma, entendo que situar a filosofia naquilo que ela
pode de melhor contribuir para o debate depende de se colocar
numa postura de escuta e didlogo, pressionando as pretensdes
normativas de universalidade para que, em constante processo de
corrigibilidade e autocritica, sejam mais abrangentes. Significa,
enfim, fazer uma escolha entre as ambicoes por um saber
universal e a forca imagética e criativa para oferecer novas imagens
e novas metaforas.

Quem faz filosofia, como qualquer pessoa, nio é imune
ao erro. Mas provavelmente ela erraria menos se tentasse ser
menos pretenciosa. Um desses pedidos por mais prudéncia - e,
por que nido, mais humildade - veio numa resposta a Agamben de
um filésofo amigo seu, Jean Luc-Nancy: Lembrei que Giorgio é um
velho amigo. Lamento trazer & tona uma memdria pessoal, mas ndo me
afasto, afinal de um registro de reflexdo geral. Quase trinta anos atrds os
médicos julgaram que eu deveria fazer um transplante de coracdo. Giorgio

foi uma das poucas pessoas que me aconselhou a ndo os escutar. Se tivesse
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seguido seu conselho eu provavelmente teria morrido em pouco tempo.
Podemos errar. Giorgio continua sendo um espirito de uma delicadeza e

gentileza a que se pode chamar — e sem a menor ironia — excepcional.




Suspensao

Janyne Sattler’

Eu estou a espera, e nio sei muito bem do qué. De que
as aulas voltem e de que eu possa entrar numa sala de aula sem
paramentos, mas com as janelas abertas e minhas alunas em plena
sanidade mental. De que as aulas voltem e de que eu possa atender
as pessoas nos corredores com um sorriso que ndo vai ficar
escondido, e quem dera mesmo um abraco. De que as aulas voltem
e eu possa caminhar até a universidade sem sentir que as ruas estao
infectadas com o escracho dos fascistas. De que as aulas voltem e
eu possa seguir meus planos marginais de filosofia feminista. De
que as aulas voltem? De que possamos voltar? As expectativas de
futuro?

Os alunos vido se formar e as estudantes vio para os
cursos de mestrado e de doutorado, e vio continuar trabalhando
de entregadores de comida por aplicativo, pegando o virus para
levar de um lado para o outro porque nio tém bolsas de estudo,
nem planos de saude, nem familia rica. O governo destitui as
previsdes de sobrevivéncia intransigentemente. Ninguém tem

condicoes de saber, agora, com quantos estudantes faremos a

* Professora de filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina.
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universidade do futuro. Nem todos terdo morrido de doenca. Eles
simplesmente nio estardo aptos para trabalhar, estudar e viver,
tudo a0 mesmo tempo.

As expectativas de futuro?

Ou a complexidade das reivindicacdes por acdes
afirmativas, por salarios equitativos, por trabalhos salubres dentro
dos contextos das cartas de direito, que agora nods ja perdemos, e
bem feito. Porque ficou tudo por ser feito. E ninguém deu conta
dos abismos entre géneros e entre classes e entre racas. Ninguém
deu conta sequer dos abismos entre historia e tempo presente. Ou
da espuria superacio da nossa cotidiana colonialidade.

Ou as expectativas de compreensido tedrica por tras da
miriade de opinides enunciadas por especialistas, por pseudo-
especialistas, por top tens em ignorancia, em indiferenca e em
odio. Ou em arrogincia também, do alto de sua catedra letrada, a
despeito das senhorinhas que nio entendem o significado de
‘insuficiéncia respiratoria’ ou de ‘virus’ ou de ‘quarentena’. O que
¢ um virus, afinal? Alguém chegou a explicar? Por tras da avalanche
de noticias e de numeros que condizem mal com a realidade, que
atordoam mesmo jia defasados e dissimulados. Por tras das
imagens que chegam do céu, da terra remexida para caber o
maximo de pessoas possivel.

Deveria eu dar conta de falar da politica da pandemia’
Da desconfianca dos conchavos neoliberais para a imposicio de
medidas de excecdo e permissdes de vigilincia a todo custo. Da
utilidade do panico para a justificativa de cada uma das fases da
crise econdmica. O alcool que some imediatamente das
prateleiras. O desespero do armazenamento porque a comida vai

acabar, e o entupimento dos mercados que substituem os
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shopping centers, porque ninguém aguenta nao-consumir. Esse é
o panico de verdade.

Ou das politicas higienistas que escancaram a cor da
classe social, daqueles que morrem primeiro. Daqueles que
sempre morreram primeiro, e para os quais sempre houve a ‘vala
comum’, inominada e sem lembranca, cujo luto ndés nunca
fizemos no pais da interminavel, irreparavel, escravidio. Que
escancara o mal-estar dos vulneraveis aptos pela politica publica do
sacrificio em nome do mercado e das portas abertas do mercado.
Esse é o panico de verdade, até para aqueles que serdo sacrificados.

Ou das reformas econdmicas que sio sempre,
permanentemente, politicas e que escancaram a idade daqueles
que agora ja podem morrer dentro da roda obstinada, admirada e
idolatrada, do trabalho. E que escancaram o alivio da velhice
alheia. Porque também da velhice ninguém deu conta, dos seus
significados corporificados pelas demandas de um outro tempo,
de um outro ritmo, de uma paciéncia que niao temos, caréncia que
¢ exterioriza pela ojeriza, e pela manifesta propaganda da
juventude que nido pensa em morrer. Que nunca pensa em
morrer. Como também nio agora.

A morte é o outro até que ela ndo é mais.

Falar da politica da pandemia’ Tem, sim, biopolitica,
necropolitica, politica sexual e racial, geracional, étnica. Seletiva
na distribuicio do ‘cuidado’. Ou pelo menos do que aparece como
cuidado. Tem, sim, os efeitos de género. Da oportunidade
discricionaria do descanso. Lar, casa, domesticidade, estafa,
suspensido laboral, violéncia. As hierarquias heterossexuais em
marcha. Também no decurso da quarentena. Também no decurso

da pandemia. Estava tudo ainda por fazer.
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A discriminacio ¢ a do outro até que ela ndo é mais.

E eu estou a espera, e nio sei muito bem do qué, mas
talvez de que se acabe a hipocrisia.

Eu deveria pensar em como compreender os aspectos
infecciosos da globalizacao que facilitam as escaladas coorporativas
de exploracio da ja doente sub-humanidade.

Mas eu nao sei o que pensar. Eu continuo a espera.

Talvez de que voltemos ao topico das mudancas
climaticas. Esquecidas pelo desespero do agora, exceto pelos
incendiadores.

Talvez de que voltemos a pensar, ou pensemos pela
primeira vez de verdade, nas outras espécies.

Quando eu tinha quinze, dezesseis anos, eu entregava
panfletos feitos 2 mio nas esquinas e semaforos para incrédulos
motoristas alertando para a falta de futuro da Terra, porque tudo
ia desmoronar, colapsar sob violéncia e derreter até sermos pegos
pelos calcanhares ao tentar saltar de uma ilha para outra na
tentativa de sobreviver ao que ndés mesmos tinhamos feito.
Ninguém prestava atencao.

Ou porque tudo seria abandonado as pressas porque um
terrorista - e ele era um cientista branco e nio um oriental de
qualquer matiz - ou um imbecil qualquer - e ele era um fascista
egolatra e pseudo-nacionalista - disseminaria uma doenca que nos
deixaria entre poucos num planeta finalmente desabitado, vazio,
silencioso, para a felicidade da vida selvagem. E estaria tudo
escuro, frio e avariado. Ninguém prestava atencio.

E todos continuamos desde entio simplesmente a
exaurir o mundo.

E a despovod-lo dos outros.



Suspensdo

Para mim, a faléncia do humano era ja sintomdtica e
minha imaginacdo distdpica, cinematografica, quase milenarista,
s6 ndo contava vivé-la com o terror da iminéncia sobre os corpos
dos que me cercam. De algum modo, eu vivia o colapso sozinha.
Sem risco para ninguém. E dava tudo certo.

Eu estou a espera de compreender o que fizemos de nos
nos ultimos poucos meses, e nio sei muito bem o que pensar. E
talvez ninguém o saiba de fato e todas as nossas tentativas de
teorizar, sistematizar, organizar e argumentar a pandemia e as
politicas da pandemia sejam apenas um escape em desespero de
causa.

Tudo o que eu consigo pensar, em quarentena, ¢ na
inviabilidade das expectativas de futuro e na inviabilidade dos
afetos do futuro se nio dermos conta de tudo o que ficou por ser
feito. Sem a impostura da normalidade e sem a cordialidade dos
indiferentes.

Porque para além de qualquer entendimento, tudo o que
eu consigo pensar € na espera sem retorno a porta dos hospitais, e
na soliddo da pessoa que se apaga na ponta de um respirador, e do
médico que nio pode ser consolado por ninguém, e na vida para
sempre em suspensio para quem nio morre quando os outros
morrem, e na inconclusio das parcerias, das existéncias de longa
data, na interrupc¢io violenta da convivéncia.

Tudo o que eu consigo pensar é no ar irrespiravel junto
dos outros, e no tropel de particulas voando em direcio aos olhos
do meu companheiro pela viseira do capacete, na distracio do seu
gesto de davida e nos toques despercebidos do frentista, na mesma

chave, no mesmo cartio de débito, num espirro, numa tosse. A
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angustia da percepcio de todos os detalhes. No abraco niao dado
na filha e no filho e nos pais.

Tudo o que eu consigo pensar € no aeroporto como porta
de entrada para o invisivel, passando de maos em maios, de cidade
em cidade, mundo afora. E no desencanto de todas as viagens. E
na viagem que meu irmio acabou de fazer para a Itilia, e nos
italianos com os quais ele cruzou numa praca, numa escada, num
restaurante, € que agora ja nao vivem mais.

Tudo o que eu consigo pensar ¢ em minha mae entrando
em casa com a sacola de compras que eu trouxe para ela, o peso
danado que ela carrega com suas mios, os seus cabelinhos finos ja
um bocado grisalhos cortados com a propria coragem em casa e o
horror daquele virus dependurado nas alcas da sacola, ou agarrado
do lado de fora da embalagem da 4gua sanitaria ou do pacote de
farinha. E se ndo sou eu o agente que ameaca a sua vida e a vida
do meu pai.

Eu estou a espera, e nio sei muito bem do qué, mas talvez
de saber quanto tempo vai levar para que o abraco venha a ser

permitido novamente.




O papel politico da comunidade cientifica
e dos intelectuais e o caso da pandemia do

coronavirus

Joel Klein

Nos ultimos meses aumentei a frequéncia das ligacoes
para minha avé. Além de saber noticias e conversar, venho
tentando reforcar a importancia do cuidado e do isolamento social
como medida de prevencio ao coronavirus. Ha algumas semanas,
numa das conversas que tive com minha avo, uma senhora forte
e muito religiosa, chamou-me a atencio a forma como a religido
esta operando, e talvez sempre operou, na mente de grande parte
das pessoas. Num certo momento ela afirmou que essa pandemia
¢ uma vontade de Deus (“Deus sabe o que faz”) para nos mostrar
como o mundo esta doente e precisa mudar, ou seja, o que esta
acontecendo é uma espécie de punicio ou licio para que
mudemos nosso comportamento. Também o papa fez uma
consideracio nesse sentido. Por outro lado, ela também

mencionou algo no sentido de que devemos aceitar o que esta
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acontecendo. Nao ha muito o que fazer (e de novo, “Deus sabe o
que faz”), por isso devemos esperar. A religiio encontrou uma
“formula magica”, um jogo de “ganha-ganha”. Se algo acontece
corrobora minha crenca, s€ O contrario acontece, isso também
confirma que minha crenca estd correta. E nesse andar em
circulos pouco espaco sobra para o agir pratico, para
responsabilizacio e mudanca. Nao importa o que acontece, as
igrejas continuam cheias, ainda que nio sejam sempre as mesmas
igrejas.

Essa “formula mégica” também parece estar presente no
apoio de governos autoritirios, anti-iluministas e anti-
intelectualistas. Nao ¢ de se admirar que grande parte da base
popular que apoia tais governos possui uma forte vinculacio
religiosa, no caso do Brasil e dos EUA, igrejas evangélicas. No
Brasil, essas igrejas insistem a todo custo em permanecer abertas
e até cobram dos seus fi¢is uma porcentagem do valor emergencial
de R$ 600,00 aprovado para auxiliar as pessoas em necessidade.
O argumento foi de que Deus disse ao presidente para oferecer
esse auxilio, logo a igreja deve levar uma parte como
agradecimento. Bem, todos sabemos que o presidente pouco tem
a ver com essa pequena ajuda emergencial, mas isso nio importa
as igrejas e também nio aos fiéis. Até 0 momento, Bolsonaro nio
fez nada além de impedir os esforcos para conter a pandemia, mas
mesmo assim, quando perguntado, ou desconversa ou diz que a
culpa ¢ dos govenadores. Isso quando nio afirma que ja existe
medicamento para tratar a doenca, o que a comunidade cientifica
nega. Até o “ministro astronauta”, que representa a classe
intelectual do exército brasileiro, prometeu uma cura para

meados de maio. H4 uma hipdtese de que seja um remédio para
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vermes que vem sendo testado sem grande sucesso... Bem, nos
EUA, o presidente Trump culpou a OMS e sugeriu ingerir
desinfetante. Apesar disso, a base popular de tais governos
continua seu resiliente apoio, nio importa o que 0s governos
facam ou digam. Com uma férmula de “ganha-ganha” esses
governos encontram uma forma de terceirizar a culpa, ao mesmo
tempo em que colhem os beneficios das acdes de outrem.
Também na economia essa férmula vem operando
magistralmente. O capitalismo neoliberal vem acumulando crises
ao longo de sua histéria, vem aumentando a desigualdade social
e nio importa o que faz, sempre continua beneficiando os mais
ricos. Em 2009, com a crise financeira dos EUA, trilhoes foram
desviados com a criacdo da bolha financeira, depois disso, outros
trilhdes foram injetados pelos Estados para salvar os bancos. No
final, os grandes empresarios e investidores nio perderam nada.
Os estados, e com isso o trabalho da classe média e baixa, arcaram
com os custos. O capitalismo neoliberal funciona como um
socialismo dos ricos (parafraseando Zizek), quando a economia
vai bem, os ricos ganham, quando vai mal, eles ganham também,
pois acabam sendo salvos pelos Estados. A ideologia das teorias
financeiras do capitalismo neoliberal também encontrou uma
formula magica, nio importa o que acontece, jamais se assume
responsabilidade, mas grande parte da populacio ¢
responsabilizada. Os verdadeiros responsaveis nio sio os
responsabilizados. A mesma coisa ja vem acontecendo com a crise
econdmica gerada pela atual pandemia. Bancos e grandes
investidores receberam imediatamente suporte dos estados,

enquanto os mesmos Estados ja comecam a defender e
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implementar mais austeridade fiscal, sugerindo cortes salariais e
reducio de investimentos na satde e educacio.

Nessas trés esferas (religido, politica e economia), certos
grupos vém fazendo uso de uma estratégia ideoldgica que
naturaliza as suas escolhas e os desresponsabiliza. Pior do que isso,
essa postura jogou a sociedade em um circulo vicioso do qual niao
estamos conseguindo sair. Enquanto isso, vamos acumulando
guerras, fome, desigualdade social, corrupcao. Todos esses grupos
também tém algo em comum, eles sio fundamentalmente anti-
intelectualistas e anti-iluministas. O problema ¢ que as criticas
morais, técnicas e cientificas nio conseguem combater e expor
essa prejudicial ideologia que estd por detras dessas formulas.
Como um virus resistente, grande parte da populacio, dos
governantes e economistas desenvolveram resisténcia frente ao
tratamento da perspectiva critica e cientifica.

Em nossa tradicio politicofilosofica, duas foram as
propostas de solucoes pensadas para combater esse mal. De um
lado sugeriu-se a criacio de um governo de ilustrados, seja de um
rei filosofo a um governo tecnocratico. Diversos sio os problemas
que essa solucio envolve. Atribuir poder demais a um grupo de
pessoas que pode acabar vivendo isolada da sociedade, em sua
bolha, gera distorcoes acerca da realidade na qual a maior parte
das pessoas vive. Também envolve uma perspectiva um tanto
ingénua de que o conhecimento cientifico ou filoséfico por si
mesmo transformaria moralmente os sujeitos de modo que esse
grupo tomaria as decisdes corretas técnica e moralmente para toda
a comunidade. Kant ja havia negado essa saida afirmando que o
poder corrompe o julgamento, por isso nio ¢ de se desejar que os

filosofos se tornem reis. Por outro lado, sugeriu-se a perspectiva
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de que entio a classe politica devesse ouvir os intelectuais na
medida em que eles se expressam em uma esfera publica e
democritica. Esse ¢ a saida de Kant, Rawls e Habermas, por
exemplo. O problema desse modelo ¢ que as esferas de decisio
politico-democratica conseguiram encontrar uma forma de nio
precisar ouvir os intelectuais. Com o desenvolvimento
tecnoldgico, o uso massivo de fake news, guerra de desinformacio,
pouco desenvolvimento critico da populacio, aqueles que estdo
no poder podem se dar ao luxo de mandar os intelectuais “plantar
batatas”... Aqui nio é o momento de analisar e discutir em
detalhe os motivos pelos quais ambas as solucdes propostas
fracassaram e estio fracassando. Quero apenas levantar uma ideia.
A solucido do governo tecnocratico é ruim pois coloca demasiado
peso nos intelectuais. A solucio de uma esfera publica esclarecida
que influencia o governo se mostra ingénua e fraca para lidar com
as diferentes formas para desconsiderar os intelectuais. De um
lado se atribui peso demais, de outro peso de menos.

Por um lado, devido ao alto grau de especializacio do
desenvolvimento cientifico, bem como pela complexidade das
nossas sociedades, pela magnitude dos problemas e pela forma
como a tecnologia estd entrelacada no nosso cotidiano, ¢ preciso
que os intelectuais (cientistas e fildsofos) tenham um peso maior
de decisio nos rumos da politica e da sociedade do que aquele
oferecido pelo modelo da “esfera publica esclarecida”. Também a
aposta de Madison, de que o sistema representativo bicameral
fosse capaz de escolher os aristocratas de talento foi uma
expectativa que se frustrou. Por outro lado, a perspectiva de um
governo de tecnocratas sofre da estreiteza de consideracio dos

problemas e de uma ingenuidade com relacio aos intelectuais.
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Por isso, talvez seja 0 momento de considerarmos seriamente a
possibilidade do desenvolvimento de uma teoria da separaciao dos
poderes que nio envolvesse apenas 3 mas 4 poderes. Articular
uma estrutura de estado em que houvesse um quarto poder, com
capacidade de impor veto e criar politicas e regras aos outros
poderes, sem que ele seja ainda o poder superior. Seria preciso
uma teoria de checks and balances para 4 e nio apenas 3 poderes.
Esse quarto poder poderia ser um conselho que congregasse
intelectuais reconhecidos de diversas areas, cuja atuacio e poder
de decisdo fosse inserido no design institucional do estado. Por
ser um conselho, o qual no Brasil poderia ser organizado e sempre
vinculado a comunidade de pesquisadores e areas da CAPES ou
CNPq, o risco de que o poder corrompesse o julgamento poderia
ser evitado. Mas meu objetivo aqui ndo é entrar em detalhes,
apenas levantar e defender uma ideia geral.

Poderse-ia questionar, utilizando a perspectiva da
navalha de Ockhman, se nio se estaria querendo multiplicar
desnecessariamente as entidades. Talvez. Mas algumas coisas
precisam ser consideradas. Primeiro, hd dois argumentos para
sustentar que sejam 3 poderes. Faz-se referéncia a antiga teoria dos
trés elementos da alma humana; ha a referéncia da distincao das
classes sociais entre a realeza, os nobres e os plebeus; h4 ainda a
distincio entre as 3 formas de governo, monarquia, aristocracia e
democracia, ou ainda da perspectiva logica, as trés proposicoes
basicas do silogismo, enfim... existe uma longa e plural historia
dessa triade conceitual e dos seus vinculos. Todas elas fazem
referéncia a certas visdes de mundo, que envolvem inclusive
elementos metafisicos. Mas nada disso apresenta de fato um

argumento conclusivo em defesa dessa triade. Em segundo lugar,
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se olharmos de fato para as estruturas estatais, como a brasileira,
poderiamos dizer que existem 5 poderes dentro do estado. Além
do executivo, legislativo e judicidrio, existem mais dois, dos quais
nio se aplica nenhum controle politico e juridico efetivo, sdo eles
o ministério publico e o poder militar. Poderse-ia falar
longamente sobre as causas para a existéncia desses outros dois
poderes e de como eles interferem e desestabilizam a estrutura
politicojuridica do estado brasileiro, uma vez que eles atuam sem
controle reciproco adequado.

Mas a questdo é que ha uma razio importante para a
criacdo desse quarto poder. O funcionamento do estado sem o
devido cuidado e atencio ao conjunto de conhecimento
acumulado pela humanidade possui consequéncias e custos
sociais e politicos demasiado elevados em nossas sociedades
complexas e tecnologicas. Os demais 3 poderes nio querem
escutar o que os intelectuais tém a dizer, ou se escutam, fazem isso
apenas quando lhes interessa. Esse elemento contingente de um
mero conselho precisa desaparecer. E preciso que a posico dos
intelectuais tenha alguma forca vinculante, que ela entre
necessariamente na estrutura estatal e na atuacio do Estado. Nio
é possivel esperar para que a populacio seja alfabetizada cientifica
e filosoficamente e que escolha representantes que sejam ou
aceitem ser assessorados por intelectuais. Mesmo que isso seja
possivel, e mesmo assumindo que isso venha acontecendo com
mais frequéncia nos ultimos séculos e décadas, o problema é que
a distancia entre o individuo medianamente educado e o acimulo
de conhecimento e desenvolvimento das expertises seja
provavelmente maior hoje do que foi ha um ou dois séculos.

Mesmo com a ampliacio da oferta de ensino, esta-se abrindo uma
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lacuna cada vez maior entre o grau de complexidade e
especialidade dos conhecimentos cientificos e aquilo que as
pessoas em geral conseguem compreender.

Obviamente que nio se pode ser ingénuo a respeito da
classe dos intelectuais e retrati-los como salvadores. H4 muitas
razdes pelas quais a tecnocracia, como um modelo politico, nio
funciona e por que nio se pode depositar toda a esperanca nesse
quarto poder, nesse conselho de intelectuais. Entre os diversos
problemas pode-se mencionar pelo menos trés. Primeiro, fora da
sua area de expertise, muitas vezes os cientistas e intelectuais
podem ser muitissimo limitados. Nio é incomum encontrar
bidlogos e cientistas naturais que apoiaram politicamente
candidatos criacionistas e anticientificos, por exemplo. Segundo,
muitos grupos de intelectuais acabam pensando mais em sua
corporacio do que no interesse publico, mesmo que a
consideracio do interesse publico devesse ser determinante para
o grupo em questio. Veja-se por exemplo o quanto a classe dos
médicos brasileiros protestou contra o programa Mais Médicos
ou mesmo agora durante a pandemia, ja ha protestos contra a
vinda de médicos do exterior. Terceiro, também entre os
intelectuais existem extremismos e falta de bom senso. Ha aqueles
que defendem que a ciéncia ¢ apenas mais uma opinido entre
muitas outras (como os poés-modernos). Ha outros que se aferram
as teorias da conspiracio, afirmando que as atuais medidas de
distanciamento  social sio uma elaborada  estratégia
governamental para desarticular movimentos politicos e
distanciar as pessoas, ou mesmo que a vacina para a COVID-19
nio foi produzida ainda por que nido interessa ao mercado

financeiro. Em suma, os mesmos problemas de falta de
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perspectiva, interesse faccioso de corporacio, falta de bom senso
e de amplitude de conhecimento também afetam os intelectuais.
Porém, ainda assim, enquanto comunidade que envolva diversos
grupos, a média das posicoes dos intelectuais (cientistas e
filosofos) ¢ muito mais adequada e competente do que a média
das posicoes que se encontra nos outros trés poderes, logo,
naquilo que envolveria a avaliacio e aplicacio de expertise e de
conhecimentos cientificos se torna fundamental que a classe dos
intelectuais tivesse sua importincia reconhecida na medida em
que lhe fosse atribuido um papel politico vinculante e nio apenas
consultivo.

J4 estamos vivendo e sofrendo com as consequéncias da
alternativa  contraria. Pseudointelectuais possuem  maior
influéncia politica e social que comunidades inteiras de cientistas
e filosofos. Quando dessas comunidades convida-se um membro
para tomar parte no governo, sio individuos completamente
inexpressivos e até mesmo marginalizados pela comunidade.
Estamos a contemplar um show de horrores. Chegamos a um
patamar tio baixo, que se perdeu até mesmo sentido de
argumentar. Afinal, argumentar com loucos nos coloca o risco de
irmos nds mesmos para o sanatdrio, alertou certa vez Kant. Os
intelectuais sdo perseguidos, silenciados pelo excesso de ruido que
se faz a sua volta. Estio submetidos a logica do capital, nio
conseguem desenvolver as pesquisas que consideram
importantes, mas somente aquelas para as quais conseguem
algum financiamento ou alguma vaga de emprego. A ciéncia nio
consegue estabelecer agenda propria, estd submetida aquilo que o
governo, a igreja e a economia acham importantes. Mas com isso

todos perdem e situacdes como a pandemia de COVID-19
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deixam isso mais claro. E importante ressaltar que os dilemas e
problemas que a atual pandemia estd apresentando podem ser
apenas uma breve preliminar se comparados aos desafios e
impasses que estdo por vir com o aquecimento global. Algo que
inclusive, os mesmos agentes politicos mencionados teimam em

ignorar.
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Leon Farhi Neto'
25/04/2020 (um dia para se festejar a vitdria).

Por motivos alarmantes, esta escrita ¢é ligeira, telegrdfica. As
figuras estdo embacadas. Ndo posso me alongar, nem esperar
para compreender tudo com clareza. E preciso enxergar, mesmo
através da fumaca. Cada instante ndo é. E apocalipse e génese.

Biocapitalismo

COVID-19 ¢ 0 nome de uma crise do capitalismo atual.
Explicita-se a sua figuracio biopolitica: crise da saude; crise da
vida. E biopolitica a afirmacio: a medicina custa caro, para manté-
la, é preciso uma economia vigorosa. Que uma catdstrofe seja
bioldgica nio elude seu elo com a atividade econdmica - nio
existe contradicdo natural-humano. A catastrofe da COVID-19 ¢

natural nesse sentido, é uma catastrofe capital.

* Professor de Filosofia da Universidade Federal do Tocantins.
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O capitalismo, em suas mutacdes, opera continuamente
sobre as suas condicoes de existéncia. Essas condicdes sdo, ao
mesmo tempo, as suas fragilidades atuais: hiperconsumo, abuso
da energia fossil, destruicio da natureza, mundializacio dos fluxos
de pessoas, mercadorias, informacdes e financas, homogeneizacio
das formas de vida globais, medicalizacio dos corpos,
enfraquecimento dos Estados, privatizacio dos servicos publicos,
desemprego, precarizacio do trabalho, miséria, guerra. Qualquer
retracio no dinamismo dessas condicoes afeta negativamente a
dinidmica do capital. O biocapitalismo ¢ fragil na medida em que
depende dessas condicdes insuportaveis que ele mesmo criou.

A COVID-19 mata em larga escala. Mas em que grau a
morte entrava o dinamismo do capital? Para o capital, a morte
nio ¢é diretamente ma. O capitalismo atual funciona com ela. A
doenca, a exclusio, o exterminio e a guerra fazem parte das suas
condicoes de existéncia. Na mesma intensidade e extensio com
que o capitalismo atual exerce o governo sobre a vida, a morte
lubrifica os seus mecanismos. Faceta tanatopolitica (necrocapital) da
biopolitica.

A escala de mortalidade da COVID-19 (algumas
centenas de milhares, alguns milhoes de individuos talvez, e, em
sua maioria, idosos, doentes cronicos, pobres e excluidos do
sistema capital) pode ser assimilada pela dinAmica do capital sem
grandes abalos. O problema para o capital, portanto, nio é o
virus.

Mesmo assim, aqui e ali, decidiu-se combaté-lo. Ora, até
o momento, o isolamento social é a principal medida de combate
a COVID-19. O confinamento dos corpos exigiu a suspensio

parcial do sistema econdmico, com uma inibicdo consideravel de
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fluxos capitais (pessoas, mercadorias) e da producdo. Essa
suspensdo capital precisou ser contrabalancada por outras
medidas, mesmo que timidas, de distribuicio de renda e servicos
- intervencdes publicas no mercado de energia, em hospitais
privados, renda minima emergencial, taxacio das fortunas,
suspensio do pagamento de dividas - e por algumas iniciativas de
afloramento da economia de cooperacio - redes de solidariedade.
Essas medidas se opdem claramente ao cddex neoliberal; algo, até
entio, tido como impensavel e impraticivel pelos governos.

O combate a COVID-19 agrava as condicdes de
existéncia do capitalismo atual, ja bastante fragilizado. Para a
economia capitalista atual, o problema, repito, nio ¢ o virus, mas
as medidas de combate ao virus. Surge, nas mentes capitais, o
temor de que o #FiqueEmCasa se metamorfoseie em
#GreveGeral ativa e revolucionaria, com o autoconfinamento dos
consumidores, trabalhadores e outros produtores. Na “guerra”
contra o virus, virus e capital estio do mesmo lado, contra a vida
que nao presta.

Além dessa inconveniéncia, ha ainda algo, com o
confinamento, que parece fora do nosso tempo. Cada época
historica desenvolveu sua prépria tecnologia de combate a
doencas contagiosas. Contra a lepra, a medieval exclusio. Contra
a variola, a biopolitica nascente, no final do século XVIII,
inventou a vacina, que imuniza a maioria da populacio, mas poe
em risco a vida de alguns individuos. A tecnologia biopolitica
controla os fluxos, nio os impede, calcula os riscos, nio se
importa com a vida de individuos concretos, mas com a vida da
populacio (nocio estatistica). O confinamento celular - para cada

um, uma cela, e sob exame continuo - nio ¢ préprio a biopolitica;
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foi a titica disciplinar aplicada nas cidades, nos séculos XVI e
XVII, contra a peste. Por isso, o confinamento atual contra a
COVID-19 nos impressiona como uma titica extemporinea.
Estamos num estagio biopolitico avancado, mas forcados,
enquanto nao ha vacina, a utilizar titicas de uma época que
acreditavamos revogada. Seriamos mais dispostos a aceitar a
hodierna tecnologia de controle dos fluxos por algoritmos
(telefones celulares informando aglomeracdes, possiveis contigios
nos encontros)?

Inconveniéncia capital e anacronismo do isolamento
social.

Por que, aqui e ali, essa decisio anticapitalista de
suspensio do sistema econdmico foi tomada contra o virus (e nio
contra outras importantes causas de morte, atuais e futuras, como
a marginalizacio da vida que ndo presta, a guerra ou o
aquecimento global)? A questio enigmatica parece ser esse
porqué! O que tornou aceitidvel essa decisio que abalou
profundamente o dinamismo capital, com consequéncias
imprevisiveis! Para que essa decisio aponta! Utopia ou distopia’
Que mutacio ocorrerd com o biocapitalismo no decorrer das
mutacdes do virus!

A razio dessa decisio de combater o virus, e ficar em
casa, encontra-se na propria racionalidade economica’ A guerra
ao virus nada mais é que a continuacio da politica capital por
outros meios! Mais vale, economicamente falando, combater o
virus que deixa-lo sem controle! Esse descontrole viral seria mais
nefasto que as medidas de controle! Trata-se, no fundo, de
aumentar o endividamento geral! O desejo capital enxerga na

COVID-19 uma oportunidade sem igual para atingir metas mais
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lucrativas, para derrubar qualquer barreira imposta ao capital
ainda de pé? Para implementar um sistema onisciente de controle
mascarado de dispositivo de seguranca’ Distopias.

Ou, pelo contrario, aconteceu que o nivel de tolerdncia
(dos corpos e das mentes humanos) as condicoes de existéncia do
capitalismo atual foi efetivamente ultrapassado? A COVID-19 foi
o ingrediente que faltava a mistura para implodir o sistema
vigente! Ja tinhamos a consciéncia do que deviamos fazer, mas,
com o virus, comecamos, enfim, a agir, a desejar o fim dessa
situacio capital insuportavel! O virus despertou nossa
comunidade de acio de maneira irreversivel! De modo que o
retorno a ‘“normalidade” capital tornouse impossivel! O
capitalismo ruiu? A humanidade libertou-se para uma nova etapa
histérica? A economia da cooperacio e o amor triunfario! Para
sempre, como agora, livres da poluicio dos ares, continuaremos a
enxergar ao longe as elevadas montanhas! Livres da poluicio das
dguas, para sempre, como agora, veremos os peixes nadar nas

profundezas de 4guas cristalinas? Utopias.
Somado a COVID-19, no Brasil, temos o ubupoder-19

Aqui e ali, decidiu-se combaté-lo. Ca e acol4, porém, a
viruléncia e letalidade da crise foi negada. - Nio, isso nio existe.
E s6 uma gripezinha. Nao mata mais que bala de revolver. E
compld comunista contra o governo. Fake news dos descontentes.
Nio vai chegar aqui. Somos imunes a esse tipo de coisa, afinal,

somos acostumados a brincar no esgoto. Etc.
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No Brasil, nio podemos dissociar a COVID-19 do
ubupoder. Ambos, surgiram em 2019; encontraram-se, por aqui,
em 2020.

Personagem de uma peca de teatro (Alfred Jarry, 1896),
Ubu, apos golpe homicida, torna-se rei, a quem cabe, de direito, o
exercicio de um poder absoluto. Como torna-lo, de fato, absoluto,
ilimitado? E preciso expor a logica Ubu de poder (cf. Foucault, Os
anormais). O poder de um déspota esclarecido ¢ limitado por sua
propria sensatez. Para que o poder seja absolutamente ilimitado,
portanto, deve ser exercido por um déspota nio apenas cupido,
mas irremediavelmente estulto, pois qualquer razoabilidade ou
prudéncia, no exercicio do poder, ji implicaria limitacio. O
poder despotico é tio mais ilimitado, quanto mais inapropriado
para o cargo for aquele que o exerce. Ubu ¢ esse personagem
grotesco, ridiculo, inadequado. O ubupoder é isso: a frente de um
poder extremo e, por isso, infame, tem que estar o sonso Ubu.
Nesse papel, o ator, no Brasil, ¢ Bolsonaro. Faz-se Ubu-Bozo, faz
de conta que (conforme o seu desejo narcisista) seu poder ¢ total,
sem outro, sem limite, até tornd-lo realmente assim.

Na parte distopica da sua literatura, Ignacio de Loyola
Brandio (Folha de Sdo Paulo, 11/04/2020), baseia-se na “ideia de
que nio existe absurdo nesse mundo”. Afirmacio muito proxima
a de Teréncio: “nada do que é¢ humano me ¢ estranho”. Ou seja,
tudo o que acontece, entre nos, ocorre segundo uma légica, nada
esta fora de uma certa ordem. Até mesmo os sonhos, até mesmo
os sintomas aparentemente mais absurdos, como disse Freud,
possuem sentido. Cabe-nos, desvela-lo. Trata-se de considerar os

acontecimentos, o devir, do ponto de vista do realismo. Nada de
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absurdo ou surreal, portanto, no que Ubu faz e faz acontecer. Sua
logica, ordem ou sentido: é o ubupoder.

A ideia de que o poder possa se autolimitar, por uma
espécie de sensatez propria, nos conduz a paralisia. Deixado a si
s6, o desejo de poder ¢ ilimitado, e por isso insensato. A ousadia
covarde do ubupoder, seu atrevimento, sua desmedida, nio para
diante de nenhum escrupulo.

A condicio de emergéncia do ubupoder no Brasil, em
2019, foram as fortes comocdes e excitacdes verde-amarelas que
atravessaram o corpo social desde 2015 (propositalmente, deixo
os eventos de 2013 fora dessa série; 2015 em diante, ab-reacio a
2013). Ubupoder-19 nido ¢é apenas arbitrario, grotesco, violento,
ele ¢ desejado por uma relevante parcela social - a proporcio
exata dessa parcela em relacio ao todo, como um novo numero
magico, uns 30% ou menos, pode ser considerada um ponto
chave de inflexdo de forcas. Ubupoder-19 move e ¢ movido por
um amplo movimento social de massa. Ubupoder-19 ¢ isso: Ubu
mais o movimento daquela proporcio social, capaz de arrastar
consigo outras parcelas.

Por que essa emergéncia, essa ab-reacio neofascista?
Porque até mesmo as politicas publicas reformistas, nio
agressivas, dos anos anteriores, deram espaco a subjetivacdes e
acoes (e 2013 ¢ uma manifestacio coletiva disso) consideradas, em
sua novidade, como verdadeiras ameacas pela hierarquia
brasileira. No seu trauma, o capitalismo escravocrata sentiu-se
ainda mais fragilizado. Podemos retomar, sem anacronismo ou
anatopismo, o que dissera Deleuze, no pos-68: “esse sistema em
que vivemos ndo pode suportar nada, dai sua fragilidade radical em

cada ponto, a0 mesmo tempo que sua forca de repressao global.”
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No neo-, como no fascismo “old fashion”, o processo de
silenciamento do capitalismo escravocrata se torna explicito, sem
vergonha. Ninguém mais, além do lider, pode tomar a palavra ou
a imagem, sem que isso se configure como insurreicio. Adeus
democracia: essa coisa que nunca existiu.

O nosso fascismo ndo é apenas uma ab-reacio contra as
acoes das novas formas de vida social, mas é ele mesmo um
movimento social emergente contra elas. O movimento social da
massa fascista ¢ uma faccio que se quer e que se diz ser total.
Faccio totalitaria que se move na sociedade plural, contra ela. Os
bolsominions (movimentobozo) insistem em falar de si como se
falassem pelos brasileiros (carregam a bandeira, se vestem com as
cores do uniforme do time nacional). Seu extremo bando
apropriou-se do “nds”. Tdtica discursiva.

Sim, é como massa (mas fechada, de guerra, com lider,
fascinada) que o fascismo se move socialmente. Nem toda massa
em movimento, porém, tem a forma fascista. A massa aberta,
insurrecional, rompe-barreiras, por exemplo, ¢ disforme.

Nosso fascismo (atual) nio é o eterno retorno do Mesmo
(virtual), tem sua aparéncia historica propria: como neofascinacio.
Tem sua propria genealogia. O virtual retorna como Outro,
sempre. Pois o virtual também dura, quer dizer, também ¢é
historico. O neo- do ubupoder-19 sio seus aspectos teocraticos.
Todo poder ao Evangelho. Todo poder ao apocalipse. Todo
poder ao Messias, que nos conduzira ao juizo final. Supersticio,
medo; medo, odio; odio, destruicio. Nostalgia metafisica do

nada. Por que h4 entes e nio, afinal, o nada?
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Surge o fascismo quando o capital reaciondrio
fragilizado se alia (de fato, se rende) a pulsio de morte. Toda
dissonancia é perigosa inimiga. E preciso destruir, maté-la. Desejo
de morte. Tudo o que é Outro se torna alvo do édio (floresta,
cerrado, oceano, indigena, quilombola, criminoso, pobre, fraco,
velho, virotico...).

Alias, ndo se chama Alianca (ah, sim: entre capital e
pulsio de morte!), a desejada organizacio partidaria da parcela
Ubu-Bozo! Alianca? Pode-se interpretd-la como uma Rendicdo. O
biocapital se entrega a2 morte.

Neofascismo e, portanto, exterminio. Sempre cabe a
metafora da guerra. Com o virus, a guerra contra a vida que nio
presta. O fascismo ¢ alianca entre capital reaciondrio e pulsdo de
morte. Vencer o conflito com o Outro significa o fim da
delimitacio do Eu - ¢ a fantasia do narcisista, o desejo delirante
do paranoico de ser o Unico ente realmente existente.

A guerra ¢é, explicitamente, a guerra do Mesmo contra o
Outro; e, implicitamente, do Mesmo contra o Mesmo (enquanto
Outro).

Por um momento, em sua aparéncia narcisica, a pulsdo de
morte se dirige para fora (o Outro, a Diferenca), para o fim do
mundo exterior. Logo, ela encontra seu mais-objeto, volta-se para
dentro, para o ser do proprio sujeito, para o fim do mundo todo,
em sua aparéncia niilista. Todos, tudo, devem morrer.

- Eles ndo ousario fazer isso!!!

- Sim, eles ousardo! Nada ¢ absurdo (somos humanos: o

pior pode acontecer). Nada escapa a sua ousadia covarde.
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Nossa época diz: - aborto, eutanasia, niao; tanatopolitica,
sim. Canetti, proximo a essa ideia, mas em 1936: “seria mais
dificil, hoje em dia, condenar um unico ser humano a fogueira
que iniciar uma guerra mundial.” A data, claro, d4 peso gigante a
citacao.

Nio surpreende a alegria do Bolsonaro face aos
cadaveres, vitimas do virus. Como sobrevivente, ele se sente
superior. Canetti: “A situacio de sobrevivéncia é a situacio
central do poder.” O gozo do paranoico como sobrevivente. Eu
sobrevivi a facadas. Eu sobrevivi ao virus. Eu sobreviverei a vocés.

As duas imagens, retiradas da internet, sio (em todos os

aspectos) de ma qualidade, embacadas, mas expressivas.




Sobre o mal da natureza e o mal humano

Maria de Lourdes Borges’

Quando Hanna Arendt resgatou o conceito de mal em
Kant, ela o utilizou como mal moral. O mal do qual falava era
aquele que se materializou nos campos de concentracio, no
totalitarismo, no exterminio. Alguém, ou um grupo, era
responsavel por ele. O mal podia ser banal, mas ele era imputavel,
alguém, com reflexdo ou nio, havia sido responsavel por aquela
monstruosidade. Kant ja havia abandonado o conceito de um mal
natural. Em parte, porque nio eram mais consideradas possiveis
nenhuma tentativa de teodiceia, em parte porque o iluminismo e
seu entusiasmo com a ciéncia nido avistavam males que nio
fossem causados pelo proprio ser humano.

O nosso espanto frente aos espetdculos monstruosos da
COVID-19 ¢ que nio sabemos a quem atribui-lo. A natureza? Ao
acaso! Voltariamos as perguntas das tentativas de teodiceia: se
Deus ¢ bom e onipotente, por que o mal existe! Fariamos entio
como Leibniz e dirfamos que o mal no detalhe pode servir para

um bem maior! Mas que bem poderia advir de uma pandemia

* Professora de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina. Bolsista de
Produtividade do CNPq.
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que, em final de maio de 2020, ja havia atingido quase 6 milhoes
de pessoas e matado mais de 350 mil! A tentativa de uma
teodiceia pos-iluminista nio parece ser uma saida. Se nio
podemos atribuir a uma causa externa o mal no mundo, essa deve
estar em nds. Ou a0 menos em parte.

Qual seria, entio, a nossa responsabilidade na pandemia?
Haveria um mal humano? Qual ¢ a parte do mal que nos toca! Eu
dividiria 0 nosso mal humano, a nossa responsabilidade em trés
eixos: nossas ilusdes iluministas, o esquecimento do Estado e a

negacao.
Nossas ilusoes iluministas

Primeiramente, erramos pela nossa incapacidade de
antecipar a ocorréncia de uma epidemia com tal poder de
devastacio. Poderiamos, depois da MERs e da SARs, fazer a
previsio de que algo assim ocorreria. Até a arte ji havia
antecipado essa possibilidade, basta ver o filme Contdgio (2011),
do diretor Steven Sodenbergh. A nossa crenca excessiva de que o
mal na natureza nio ocorreria e que seriamos capazes de controlar
a doenca nos fez desconsiderar sua gravidade. Muitos lideres de
nacdes afirmaram que essa seria uma doenca sem grandes
consequéncias. Em 17 de fevereiro de 2020, o presidente
americano, Donald Trump, afirma que os Estados Unidos
poderiam controlar a pandemia rapidamente e que a COVID-19
ndo apresentava nenhuma ameaca ao pais. Essa manifestacio de
onipoténcia foi repetida pelo primeiro-ministro do Reino Unido,
Boris Johnson, e numa versio patética nacional, pelo Presidente

Bolsonaro, que se referiu a COVID-19 como uma gripezinha.
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Mas a sindrome respiratéria aguda grave 2 (SARS-CoV-2) era algo
muito maior do que uma gripe.

O surto do novo coronavirus (COVID-19) iniciou na
cidade de Wuhan, provincia de Hubei, China. Inicialmente, 41
casos de "pneumonia de etiologia desconhecida" foram
reportados a Organizacio Mundial de Saude. Em 8 de janeiro de
2020, o agente patogénico foi identificado, bem como a
transmissao entre seres humanos. Em 16 de marco, o surto tinha
levado a 170.000 casos confirmados e a 6.500 mortes em todo o
mundo. Em 17 de maio, 4 meses depois, ji temos temos 316. 054
mortes.

A nossa ingenuidade iluminista significava a certeza de
que tinhamos total controle sobre a natureza e de que a medicina
nos salvaria. Faria também parte do nosso otimismo, a crenca na
ideia de uma comunidade global e o desconforto com o
fechamento das fronteiras e limitacdes da liberdade. A tnica
forma de diminuir os danos da pandemia seria o isolamento? O
mesmo isolamento que foi usado para conter a peste na Europa
do século XIV ou em Londres no século XVI? A humanidade nio
havia desenvolvido nada mais evoluido do que isso, passados
tantos séculos! E a triste resposta, que afigura -se como uma
profunda ferida narcisica: nio, no momento nio temos outra
solucdo.

Inicialmente, houve uma oposicio a esses métodos. Nio
apenas por aqueles que viam na quarentena um problema
econdmico, como foi o caso do prefeito de Mildo, que lancou a
campanha “Mildo ndo para”, convocando a populacio a sair as
ruas durante a pandemia. Também entre os filosofos houve uma

inicial surpresa e condenacio. Basta ver o texto de Agamben de
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28 de fevereiro de 2020, La invencién de una epidemia’, alertando
que os métodos de restricio de liberdade eram excessivos para a
doenca, niao sendo mais do que uma desculpa para a instauracio
de um estado de excecdo. De onde viria essa cegueira em relaciao
aos fatos! Talvez da incapacidade da nossa imaginacio. Quem
imaginaria uma Times Square deserta’ Que a cidade de Nova
York contabilizaria 10 mil mortos no dia 14 de abril, apenas um
més e meio depois do registro do paciente zero em 1° de marco?
Quem poderia suspeitar que uma cena de hospitais de campanha
no Central Park nio estaria num filme de ficcio pos-apocaliptico
e sim na realidade? O terror de um virus realmente superou os
nossos piores pesadelos. Realidade e ficcio se misturam na nossa
mente. Dirigir em ruas desertas, antes engarrafadas, da a
impressiao de se estar movimentando num set de filmagem.

Essa ferida narcisica da nossa impoténcia cientifica nos
leva a procurar saidas nio cientificas e quase milagrosas. Tal foi o
caso da Cloroquina, anunciada como uma salvacio pelo
presidente Trump no inicio de marco e, em seguida, pelo
presidente Bolsonaro, mesmo antes de termos pesquisas
conclusivas do ponto de vista cientifico. Ainda que tenha sido
usada, com suposto sucesso, pelo Dr. Didier Raoult no Hospital
Universitdrio de Marseille, nio h4 ainda provas definitivas de que
o remédio foi responsével pela melhora dos pacientes tratados, ou
se essa melhora se devia a evolucio natural da doenca. Para que
isso fosse provado, seria necessaria uma pesquisa cientifica, com

base em grupo controle e duplo cego. Essas pesquisas estao sendo

! AGAMBEN, Giorgio. La invencion de una pandemia. In: A sopa de Wuhan. Buenos
Aires: Editorial ASPO, 2020.
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feitas no Brasil desde abril, por um grupo de hospitais, incluindo
o Hospital Albert Einstein, o Hospital Sirio Libanés e o Hospital
Moinhos de Vento, entre outros. Provavelmente teremos algum
resultado definitivo até julho. Contudo, pesquisas que foram
realizadas mundialmente até maio de 2020 ndo provaram a
suposta eficiéncia da hidroxicloroquina para o tratamento da
COVID-19, além de alertarem para efeitos colaterais graves, como
arritmia cardiaca. Tal fato fez com que a OMS retirasse a
cloroquina dos testes clinicos para possiveis remédios contra o
novo coronavirus.

Outros remédios que pareciam bastante promissores,
como o Remdesivir, apresentaram um resultado positivo, mas niao
tao robusto. Em final de abril, o médico brasileiro Andre Kalil,
que dirigiu uma pesquisa coordenada pela Universidade de
Nebraska, anunciou o tio esperado resultado. A pesquisa
mostrou que 1.063 pacientes internados em estado grave com
COVID-19 que receberam Remdesivir tiveram uma recuperacio
31% mais rapida, de 11 dias em média, do que aqueles que
receberam placebo, recuperados em 15 dias. Além disso, o
Remdesivir diminuiu em 4% a mortalidade dos pacientes. E o
primeiro resultado positivo, ainda que modesto, de uma pesquisa
clinica que cumpre os requisitos de uma investigacio cientifica.

Contudo, esta muito longe de ser a cura que esperamos.
O esquecimento do Estado
O segundo grau do mal relativo a pandemia refere-se a

negacio da ideia de Estado enquanto Estado de bem estar social.

Na ultima década, vimos proliferar governos que adotaram o
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projeto neoliberal como modelo econdmico. H4 casos claros
disso, como o Brasil de Bolsonaro, contudo, mesmo em governos
que ndo professam essa preferéncia abertamente, o
desmantelamento das instituicdes estatais se fez sentir. Na Franca,
houve uma diminuicio no investimento na saude nos ultimos
anos, tendo como consequéncia um menor numero de leitos por
numero de habitantes. A Alemanha tem 3,7 Leitos de UTI para
10.000 habitantes, a Franca, apenas 1,04. Essa foi uma das razoes
pelas quais a Alemanha apresenta, depois do pico, em 28 de maio
de 2020, uma mortalidade bem menor (102 mortes por milhio)
do que a Franca (438 mortes por milhdo)’. O Brasil apresenta um
crescimento acentuado de contaminacio e mortos, com um
indice, ao final de maio, de 122 mortes por milhdo de habitante.
Se considerarmos os indices atuais da Franca como pardmetros,
teriamos no Brasil de 217 milhoes de habitantes, apds o pico da
doenca, 95.046 mortes.

O que a pandemia nos ensina é a necessidade de um
Estado que mereca esse nome, num sentido forte hegeliano, como
a efetividade da Ideia Etica. Um Estado que ndo seja apenas um
produto fragil de empreendedores individuais, pois tal seria a
definicdo da sociedade civil. Que seja pensado como o lugar onde
o individuo tem a sua esséncia, um Estado que o proteja da morte,
que invista em saude e ciéncia. Sem isso, estaremos expostos nio
sO a esse virus, mas a outros até mais letais.

Os Estados nacionais, em sua politica de controle de

gastos, foram pegos de calcas curtas. Alguns chegaram a

2 Os dados atualizados podem ser conferidos em
https://www.worldometers.info/coronavirus/#countries
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reconhecer essa incapacidade, como o presidente francés,
Emannuel Macron, que admitiu publicamente ser inaceitdvel a
Franca nio ter condicoes para produzir os mais basicos EPIs, nem
possuir matéria prima suficiente para a producio necessaria de
alcool gel.

No Brasil, ndo temos respiradores suficientes. No inicio
de maio, algumas cidades j4 mostravam o estrangulamento de seu
sistema de satde. No Rio de Janeiro, o governo do Estado cogita
utilizar uma formula de pontuacio para decidir quem teria
prioridade numa vaga na UTIL. Os doentes receberiam uma
pontuacio de 0 a 24, segundo doencas pré-existentes, condicio
de orgdos, tais como coracio, pulmio e rins, e faixa etaria. As
pessoas com até 60 anos receberiam uma pontuacio menor do
que a faixa de 60 a 80, e essa menor do que as pessoas com mais
de 80 anos. Se nio houver UTI para todos, podemos imaginar o
que acontecera com nossos idosos: serdo deixados sem assisténcia
para morrer. Como kantiana, nio consigo fazer o calculo
utilitarista de escolha entre as vidas, pois todas tém igual valor.
Penso, ao contririo, que nio cabe aos filosofos resolverem
eticamente um problema da filosofia politica. E necessirio que
haja respiradores para todos.

Aos poucos, os lideres de varios paises acabam aceitando
que a defesa da vida deve ter prioridade em relacio as atividades
econdmicas. E que os Estados precisam ser mais fortes para
garantir a vida. Uma das raras - e infelizes excecoes - ¢ o Brasil,
com um presidente que nega a necessidade do isolamento, que
pessoalmente vai as ruas sem protecio, esfrega o nariz e
cumprimenta as pessoas. Mas esse ji ¢ um caso que extrapola a

simples adesdo a uma politica neoliberal.
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Imagino que a pandemia nos ensinard novamente qual o
proposito do Estado. Ndo apenas dos Estados nacionais, mas de
uma unido entre esses, resgatando o ideal cosmopolita iluminista,
ainda que com fronteiras fisicas provisoriamente fechadas em
muitos paises. Assim, no domingo dia 3 de maio, os principais
lideres europeus deram seu apoio a conferéncia mundial de

doadores, que visa levantar fundos para uma vacina contra a

COVID-19, na ordem de 7,5 bilhoes de euros.
A nossa banalidade do mal: sadismo e negacio

No Brasil, apds a conducido competente do combate a
COVID-19 pelo ministro Luiz Henrique Mandetta e suas
recomendacdes, conseguimos evitar o crescimento desenfreado
da contaminacio. Especialistas diziam que o niimero do mortes,
que atingia a casa de 1.000 6bitos em meados de abril, poderia ter
sido de 10.000, caso as medidas de distanciamento social e
quarentena nio tivessem sido tomadas.

O ministro Mandetta cai em 16 de abril de 2020. A partir
dai, a atitude negacionista do presidente comeca a tomar corpo
na sociedade. Ainda que os telejornais mostrassem o sistema de
saude em colapso em Manaus e Belém, a negacio persistia. Cenas
de filmes de terror aparecem na midia a todo momento: centenas
de valas sendo preparadas para receber os corpos, caminhdes
frigorificos fazendo fila em frente a hospitais, engarrafamento de
carros funerarios nos cemitérios. Mas a negacio continua. Em 24
de abril, o estado de Santa Catarina abre seu comércio, shoppings,
academias de ginastica. Assistimos, estarrecidos, num shopping

de uma cidade catarinense, uma festa de abertura: musica, pessoas
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em grupo, aglomeracdes, comemorando aparentemente o fim da
pandemia. Contudo, ainda estamos no seu inicio.

Precisamos chamar a pandemia pelo seu nome. Assistimos
estarrecidos a grupos que negam esse horror, assim como os
alemies negavam o desaparecimento dos judeus e uma fumacinha
que insistia em sair das chaminés dos campos. E as imagens de
centenas de valas abertas se tornario banais. A isso daremos mais
uma vez a alcunha de banalidade do mal. E a nossa banalidade, a
brasileira, acaba chegando numa versio sadica, que ressalta ainda
mais seu aspecto maligno, através de um governante que diz, no
dia em que o Brasil atinge 5.000 mortes: " E dai? Sou Messias, mas

ndo faco milagres."




Etica global, direitos humanos e

a pandemia da COVID-19

Milene Consenso Tonetto’

Neste capitulo, analisaremos as questdes morais que
surgem na pandemia da COVID-19 a partir da perspectiva da
ética global. Essa analise ird mostrar que as violacoes de direitos
humanos e as profundas desigualdades sociais tornam as pessoas
muito mais vulneraveis aos efeitos da pandemia. Em particular,
iremos destacar quais servicos, bens e politicas publicas sdo
essenciais para enfrentar a pandemia, a saber, a preparacio de
sistemas publicos de satde para emergéncias, a manutencio do
meio ambiente ndo poluido, o alcance da igualdade econdmica e
social etc. Desse modo, defenderemos que o respeito aos direitos
humanos ¢ o exemplo mais ¢bvio do estabelecimento da ética

global num sistema de governanca global.

A ética global nio apenas considera temas éticos que

acontecem para além das fronteiras nacionais, com dimensdes

* Professora de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina.



Etica global, direitos humanos e a pandemia da COVID-19

internacionais, mas assume uma abordagem especifica e um
compromisso fundamental para incluir preocupacdes globais
urgentes nas tomadas de decisdes. O que importa, entio, nio é
apenas a consideracdo de temas globais, mas como esses temas sdo
abordados, qual enquadramento ético e quais pressuposicoes
adotadas.

Ha trés caracteristicas ou elementos que podem ser
elencados para definir a perspectiva da ética global: 1) seu escopo
¢ global: 2) ela ¢ multidisciplinar; 3) ela combina a teoria e a
pratica (WIDDOWS, 2011, p. 06)'. Quando se analisa o
problema de uma pandemia, tal como a provocada pela COVID-
19, facilmente pode-se observar a conexdo desses trés elementos.
A pandemia “ndo respeita’ as fronteiras nacionais e “o
comportamento” de uma nacdo ou de uma regido pode afetar
outras. Assim, as respostas de combate a uma pandemia devem
ser de escopo global. Para a ética global, o ordenamento dentro
do qual a tomada de decisdao ocorre deve ser global: o locus ético é
o globo. Esse critério exige o reconhecimento de interesses,
direitos e deveres de todos. Nenhuma nacio ou regido pode
enfrentar sozinha uma pandemia. Somente uma resposta
compartilhada, onde cada um assume uma acio necessaria, sera
suficiente para lidar com esse problema. Por isso, acordos de
cooperacdo internacional seriam bem-vindos para assegurar o
acesso global a equipamentos médicos, vacinas, medicamentos
etc. para enfrentar a pandemia da COVID-19.

Os outros dois elementos da abordagem da ética global

também podem ser identificados ao se considerar a atual

'WIDDOWS, Heather. Global Ethics. Acumen, Durham U.K., 2011.
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pandemia. As respostas a esse problema devem ser
multidisciplinares: o conhecimento cientifico ¢ crucial para a
justificacio de argumentos legais, morais e politicos e para a
tomada de decisdes. E a teoria e a prdtica estdo ligadas na medida
em que os eticistas se esforcam para propor solucdes praticas justas
e eficazes para a pandemia da COVID-19. Dada a amplitude da
ética global, em termos dos topicos que cobre e dos niveis em que
trabalha, ela ¢ necessariamente multidisciplinar. Para que os
especialistas em ética global se envolvam com os dilemas
contemporineos, eles devem entender a natureza dos assuntos
envolvidos, e isso requer levar em conta o conhecimento
cientifico além do filosofico. Assim, para controlar a pandemia e
mitigar seus impactos econdmicos e sociais € necessario entender
a doenca, o modo como ela se dissemina, como ¢ transmitida etc.
E isso s6 se d4 por meio da ciéncia, do conhecimento cientifico
acumulado e, consequentemente, através do investimento em
pesquisas realizadas nas Universidades, laboratérios e centros de
pesquisas. Quase todos os paises responderam a crise da COVID-
19 aumentando os financiamentos de pesquisa para realizar
estudos que irdo contribuir com o desenvolvimento de vacinas e
tratamentos para a doenca. De acordo com especialistas, isso
demandaria a coordenacio governamental e transparéncia nas
informacdes sobre a doenca, dois elementos que aparentemente
estio ausentes na atuacio do governo brasileiro até 0 momento®.

A seguir, vamos analisar o impacto da pandemia no nosso pais.

2 DE NEGRI, Fernanda et all. Ciéncia e Tecnologia frente a pandemia. Como a
pesquisa cientifica e a inovacio estio ajudando a combater o novo coronavirus no Brasil
e no mundo. Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada (IPEA). Disponivel em:
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II

No Brasil, a pandemia causada pela COVID-19 chegou
no momento em que bens e servicos publicos, principalmente, os
relacionados as areas da saude, educacio, meio ambiente, ciéncia
e tecnologia sofrem grandes ataques. Com a aprovacio da
Emenda Constitucional n.c 95/2016, o pais deixara de investir
por 20 anos em setores estratégicos para lidar com uma pandemia,
por exemplo, na ampliacio e manutencio do Sistema Unico de
Saude (SUS) e nas agéncias de fomento as pesquisas das
Universidades. Além disso, em 2017, o governo realizou uma
reforma trabalhista que precarizou os direitos assegurados pela
CLT, aumentando o desamparo dos trabalhadores neste
momento de crise. De acordo com o Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), atualmente, 12,9 milhoes de
brasileiros estdo desempregados’.

No inicio do combate a pandemia, a pratica do
isolamento social, recomendada pela Organizacio Mundial da
Saude (OMS), foi adotada pelo Ministério da Saude. Mas, logo
em seguida, essa estratégia foi criticada: manifestacoes e carreatas
organizadas pelo pais passaram a defender que os impactos
econdmicos do isolamento seriam maiores que os beneficios de
assegurar a saude publica. Na verdade, essa critica repercutiu um

forte embate travado entre o Ministério da Saude, que seguia as

<http://www.ipea.gov.br/cts/pt/central-de-conteudo/artigos/artigos/182-corona>
Acesso em: 29 abril. 2020.

3 Disponivel em: <https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-sala-de-

imprensa/2013-agencia-de-noticias/releases/27534-pnad-continua-taxa-de-

desocupacao-e-de-12-2-e-taxa-de-subutilizacao-e-de-24-4-no-trimestre-encerrado-em-

marco-de-2020>Acesso em: 20 abril. 2020.
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recomendacdes da OMS e apoiava a manutencio dos servicos
essenciais, e a posicio que minimiza a gravidade da pandemia,
defende a reabertura da economia e o isolamento vertical.

Diante de visdes diferentes para enfrentar a pandemia,
uma posicio mais otimista e consensual chamou a atencio da
maioria dos administradores publicos: a necessidade da
participacdo do Estado no enfrentamento da atual crise. Essa
posicio destaca que até mesmo paises como o Brasil, sob um
governo neoliberal, precisaram dar ao Estado o papel central para
enfrentar a pandemia. Assim, ¢ cultivada a esperanca de que apos
a pandemia deve emergir a defesa de um mundo mais solidario,
sensivel e preocupado com as desigualdades sociais

Aplicar a perspectiva da ética global ao problema da
COVID-19 nos leva a considerar que os interesses e direitos de
todos sdo significantes e que as necessidades de todos devem ser
reconhecidas mesmo que nio possam ser atendidas
imediatamente. Conforme mencionado, para enfrentar a
COVID-19, alguns prefeitos e governadores brasileiros
reconheceram o papel de lideranca global da OMS e da ONU na
coordenacio de uma resposta a pandemia e adotaram a pratica do
isolamento social. Todavia, com o isolamento, muitos
trabalhadores informais e autdbnomos deixaram de ter emprego e
renda. Sem recursos, essas pessoas ndo tém condicdes de se
submeterem totalmente as medidas de isolamento. Desse modo,
os mais atingidos pela pandemia sio os mais pobres, os
desempregados e os trabalhadores informais.

Em relacio aos que estio em situacio de vulnerabilidade
social, destaca-se aqui a(o)s que sofrem as maiores consequéncias

com a pandemia, a saber, as mulheres, as criancas e as pessoas em
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situacdo de rua. De acordo com o relatorio “Mulheres no centro
da luta contra a crise Covid-19”, divulgado no final de marco de
2020 pela ONU* as mulheres sdo afetadas de maneira mais severa
pela COVID-19. Mesmo se considerarmos que estatisticamente a
taxa de mortalidade entre os homens ¢ maior, as mulheres estio
mais expostas ao risco de contaminacio (70% dos profissionais
da satude em todo o mundo sio mulheres) e as vulnerabilidades
sociais decorrentes da pandemia, como desemprego, violéncia,
falta de acesso aos servicos de saude e aumento da pobreza. Em
relacio a violéncia doméstica, alguns estados brasileiros
confirmam essa conclusio. De acordo com dados da Secretaria de
Seguranca do Estado de Sdo Paulo’, o numero de mulheres
assassinadas dentro de casa quase dobrou no periodo de
quarentena da pandemia (24/03 a 13/04/20), em comparacio
com os mesmos dias no ano passado. O impacto da pandemia
sobre as criancas também ¢ nitido. De acordo com a ONU, mais
de 800 milhdes de criancas estio fora da escola®. Muitas delas
dependem dessa instituicio para fazer sua Unica refeicio diaria.
No que diz respeito as pessoas e as familias vivendo em
situacio de rua ndo se pode exigir que sigam as medidas de
higiene e que “permanecam em casa”. Uma pesquisa publicada

pelo IPEA com base em dados de 2015 projetou que o Brasil tem

* Disponivel em: <https://www.subrei.gob.cl/wp-content/uploads/2020/04/Women-
atthe-core-of-the-fight-against:COVID-19-crisis.pdf> Acesso em: 29 abril. 2020.
5 Disponivel em: <https://wwwl.folha.uol.com.br/cotidiano/2020/04/assassinatos-

de-mulheres-em-casa-dobram-em-sp-durante-quarentena-por-coronavirus.shtml> Acesso
em: 29 abril. 2020.

¢ Disponivel em: https://nacoesunidas.org/chefe-da-onu-pede-solidariedade-esperanca-

e-resposta-global-coordenada-para-combater-pandemia/Acesso em: 29 abril. 2020.
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mais de 100 mil moradores em situacio de rua’. Além disso, 11,4
milhoes de pessoas vivem em habitacoes precarias (favelas,
palafitas, invasoes, etc.)® onde ha auséncia de infraestruturas
basicas, como a distribuicio de 4gua encanada, rede de esgoto etc.
Mesmo permanecendo em casa, as familias dessas moradias vao
enfrentar dificuldades adicionais, a saber, falta de condicoes
basicas de higiene, compartilhamento de ambientes pequenos e,
consequentemente, maior chance de disseminacio da doenca e
contagio pelo virus.

Se considerarmos os direitos sociais especificados no 25°
artigo da Declaracio Universal dos Direitos Humanos (DUDH,
ONU, 1948), veremos que os direitos mais basicos a sobrevivéncia
humana sio frequentemente desrespeitados no Brasil: “Todo ser
humano tem direito a um padriao de vida capaz de assegurar-lhe,
e a sua familia, saude e bem-estar, inclusive alimentacio,
vestudrio, habitacdo, cuidados médicos e os servicos sociais
indispenséveis, e direito a seguranca em caso de desemprego,
doenca, invalidez, viuvez, velhice ou outros casos de perda dos
meios de subsisténcia em circunstincias fora de seu controle”.
Diante da complexidade da realidade brasileira e do abandono
social que sofre grande parte da populacio, podemos concordar
com o estudo da Fundacio Getulio Vargas: o plano do Brasil para

usar 2% do PIB no enfrentamento da crise do novo coronavirus

TIPEA. 2016. Estimativa da Populacio em Situacio de Rua no Brasil. Disponivel em:
<http://www.ipea.gov.br/portal/index.phploption=com content&view=article&id=2
8819>. Acesso em: 29 abril. 2020.

8 Disponivel em:<  https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-

agencia-de-noticias/noticias/15700-dados-do-censo-2010-mostram-11-4-milhoes-de-

pessoasvivendo-em-favelas> Acesso em: 03 maio. 2020.
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deixa a desejar’. Alguns paises da Europa, Franca, Alemanha,
Reino Unido, etc., reconhecidos por terem economias de livre
mercado, destinaram o uso de 17% do PIB para aumentar as
medidas de protecio social, focando na transferéncia direta de
renda, na manutencdo da vida e de empregos e no reforco da
capacidade dos sistemas publicos de saude. O auxilio emergencial
de R$ 600,00 durante trés meses aprovado pelo governo federal
para trabalhadores autdnomos, desempregados e
microempreendedores é de extrema importincia para enfrentar a
crise. Sua implementacio nos mostra a plausibilidade de um
programa de renda bésica a ser adotado no Brasil para tornar a
distribuicio de renda mais justa.

Em relacio aos direitos de locomocio assegurados no
Art. 13° da DUDH (ONU, 1948), uma consequéncia observada
¢ a sua restricio com o isolamento social. Durante a pandemia,
alguns participantes de manifestacdes em paises como EUA e
Brasil argumentaram que a imposicio do isolamento fere a
liberdade e que o individuo pode escolher correr o risco de
contrair o virus. Com esse argumento, a questio de sair do
isolamento é apresentada como se fosse uma simples escolha que
cada um pode fazer e decidir quais riscos esta disposto a assumir.
Todavia, ao circular livcemente em dareas aonde ha forte
incidéncia da doenca, nio apenas assume-se o risco, como
também pode-se impor esse risco as pessoas com a transmissao
comunitiria. Portanto, a questio nio é apenas se devo assumir

algum risco, mas se devo impor esse risco aos outros. Circular

° Disponivel em: <https://observatorio-politica-fiscal.ibre.fgv.br/posts/politicas-que-
estao-sendo-adotadas-para-o-combate-ao-covid-19-experiencia-internacional-e-0> Acesso

em: 29 abril. 2020.
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livremente aonde a taxa de contaminacio da COVID-19 ¢ alta
impde um risco excessivo a outras pessoas. Diante da gravidade
da pandemia, a restricdo a alguns direitos pode excepcionalmente
ser justificada quando nio é arbitriria, estd baseada em evidéncias
cientificas, respeita a dignidade humana e possui duracio
limitada, isto ¢, estd sujeita a revisio para alcancar o objetivo

desejado.

11T

Outra reflexdo levantada pela pandemia da COVID-19
diz respeito a nossa relacio com o meio ambiente. Muitos
pesquisadores estdo investigando como o uso da terra e o
comportamento humano estio contribuindo para o aumento na
transmissio de doencas entre animais e pessoas. A medida que a
destruicio da biodiversidade e do habitat de determinadas
espécies aumenta globalmente, criase condicdes para o
surgimento de novas doencas como a COVID-19. Em 2008, a
pesquisadora Kate Jones da University College London e sua
equipe identificaram 335 doencas que surgiram entre 1960 e
2004, das quais pelo menos 60% vieram de animais'®. Cada vez
mais, aponta Jones, essas zoonoses estdo ligadas as mudancas
ambientais e a0 comportamento humano. Desse modo, pode-se
afirmar que ha fortes conexdes entre o bem-estar dos seres

humanos, outros seres vivos e dos ecossistemas.

1% Disponivel em:<https://www.theguardian.com/environment/2020/mar/18/tip-of-
the-iceberg-is-our-destruction-of-nature-responsible-for-covid-19-a0e> Acesso em: 29

abril. 2020.
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A pandemia deixa licoes claras em relacio ao meio
ambiente: precisamos nos preocupar com a destruicio das
florestas, com o consumo desenfreado e também com as
mudancas climaticas. No Brasil, o desmatamento na Amazonia
cresceu 108% no més de janeiro de 2020, em comparacio com o
mesmo periodo de 2019, de acordo com dados do Instituto
Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE)'!. Esse aumento da
destruicio da floresta amazdnica foi impulsionado pela reduciao
da fiscalizacio na extracio de madeira, mineracio, etc. e pela
diminuicio do discurso politico contra a protecio ambiental.

Assim como ocorreu nas grandes capitais ao redor do
mundo onde o isolamento social foi implementado por mais
tempo, algumas cidades brasileiras também registraram quedas
nos niveis de monoéxido de carbono e didxido de nitrogénio. A
concentracio desses gases caiu neste periodo pela diminuicio do
consumo, de uso de carros, de transportes publicos nas ruas e da
atividade industrial. Esses gases contribuem para as mudancas
climaticas e podem causar doencas respiratdrias. A sua queda é
uma consequéncia positiva do isolamento social e nos faz
questionar sobre a forma como vivemos e como investimos em
energia limpa acessivel para todos. Por exemplo, por que num
pais como o Brasil, que possui um dos mais altos indices de
insolacdo, a participacio da energia solar na matriz energética
ainda é pequena! Muitos especialistas apontam que por falta de
politicas do Estado e tecnologia nacional, o Brasil mantém

desaproveitado seu elevadissimo potencial na energia solar. Dado

" Disponivel em:https://gl.globo.com/natureza/noticia/2020/02/07/alertas-de-

desmatamento-na-amazonia-batem-recorde-para-janeiro-em-2020-aponta-inpe.ghtml

Acesso em: 29 abril. 2020.
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o Ambito do tema, podemos perceber como as questdes que
surgem com uma pandemia se conectam com outros problemas
da ética global. Eles sio de extrema importincia, mas infelizmente

nio podem ser aprofundados aqui.
Consideracoes finais

Como vimos, as violacdes de direitos humanos e as
profundas desigualdades sociais tornam as pessoas muito mais
vulneraveis aos efeitos de uma pandemia. No caso da pandemia
da COVID-19, se considerarmos a prioridade do crescimento
econdmico ao invés da saude publica e da preservacio da vida,
podemos cometer varias injusticas. Assim, a maneira como
priorizamos valores pode afetar o modo como somos capazes de
lidar com as injusticas que surgem em situacdes de crise. Por isso,
a importancia de se ter prioridades bem definidas para defender
a populacio assegurando bens essenciais como os sistemas
publicos de saude, a infraestrutura basica dos sistemas de
distribuicio de dgua e saneamento, a garantia de amparo social

aos trabalhadores e a diminuicio da desigualdade social.
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Vilmar Debona’
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Claudia Assunpcio Dias’

Sentir inveja é humano, gozar alegria maligna é diabélico.
(A. Schopenhauer, Sobre o fundamento da moral)

Cerca de 7 mil cadaveres brasileiros da COVID-19,
desespero agdnico de familias inteiras e de equipes médicas na
luta pelo ar, sem acesso a respiradores nos hospitais; pilhas de
caixdes em valas comuns; extensos terrenos pipocados de covas;
pavor e luto. Enquanto isso, o presidente do Brasil e seus séquitos
riem as gargalhadas. A filosofia teria algo a dizer sobre esse riso
macabro?

Ha muitas escolas filosdficas - das antigas as
contemporineas - que contribuiriam para pensarmos aspectos
filosoficos da acdo relacionados a esse riso do bolsonarismo por
elegerem o tema da individualidade humana e seus atributos

como centrais para a fundamentacio do agir humano no dambito

* Professor de Filosofia da Universidade Federal de Santa Catarina.
** Doutoranda em Filosofia Politica da Universidade Federal do Paran4.
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da moralidade e da politica. E o caso do pensamento de
Schopenhauer, que analisa os desejos e as paixdes humanas, bem
como o fundamento da acio moral (e antimoral), a partir de uma
concepcio propria de carater no horizonte de sua metafisica
imanente da vontade. Nas linhas que seguem pretendemos
indicar em que medida a nocio schopenhaueriana de alegria
maligna (Schadenfreude), haurida de uma concepcio propria de
mal ou maldade, fazse flagrantemente atual em meio ao cenario
desolador provocado pela pandemia do novo coronavirus, em
especial se considerada como expressio do bolsonarismo no
Brasil dos nossos dias.

Schopenhauer foi um dos filésofos que mais tratou do
mal em sentido moral, o que o permitiu detalhar suas diferentes
expressoes. A alegria maligna ¢ uma dessas expressoes. Para
compreendé-la, é necessario considerar o seguinte esquema
conceitual: vontade > cariter/individualidade > tendéncias
impulsivas ou motivacoes da acio, em especial a maldade.

Vontade, conceito nodular da filosofia
schopenhaueriana, ¢ o mesmo que vontade de vida e designa a
resposta 2 qual chegamos para a pergunta sobre o que seja o
mundo para além das nossas representacoes dele. Isto ¢, designa
uma espécie de contetido essencial do mundo que nio depende
de imagens e conceitos que o entendimento e a razio constroem.
Uma forca que constitui nossa natureza e que a faz se afirmar
mediante quereres e desejos multiplos. Essa vontade, em termos
genéricos, “ndo sabe o que quer”, é cega, sem-fundamento e
proposito, mas se manifesta de modos especificos e em graus
variados em todos os fendmenos da natureza, do reino mineral ao

animal humano. Cada forca da natureza é vontade, desde aquela
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que forma o cristal e a gravidade, passando pelos impulsos sexuais
de animais irracionais e humanos, até a dos engenhos intelectuais
que astucia a sobrevivéncia e o bem-estar.

A nocio de cardter refere-se justamente a manifestacio
dessa vontade genérica e macrocdsmica em uma dada composicio
especifica, microcésmica. E sinonimo de individualidade, de
tendéncias impulsivas individuais que predominam em cada
pessoa. Esses impulsos naturais nio podem ser conhecidos a
priori, mas apenas na medida em que cada individuo age. As
acoes seguem-se do ser (operari sequitur esse) e, embora possam ser
influenciadas  pelo ambiente e pelas circunstincias,
oportunidades para que acontecam, sempre estampam algo que
independe de tais contingéncias, justamente a vontade individual.

O pensador defendera que existem trés grandes e
principais tendéncias impulsivas individuais, molas impulsoras da
acdo, motivacdes: o egoismo, a maldade e a compaixio. Ao longo
da vida, cada individuo mostra uma predominincia de uma
dessas tendéncias, mesmo que todos tenhamos um pouco de cada
uma delas. Somente por meio do estimulo delas é que agem todos
0s outros motivos possiveis. A compaixdo refere-se a “querer o
bem-estar alheio”, algo que pode chegar aos mais altos graus de
generosidade, justica livre, caridade e solidariedade genuinas. Por
nio estar imbuida com interesses proprios e se referir a
participacio no impedimento ou na supressio do sofrimento de
um outro, ¢ tida por Schopenhauer como o fundamento da
moral.

J4 o egoismo referese ao impeto por bem-estar e
satisfacdo e, em uma palavra, define-se como “querer seu proprio

bem” (de forma ilimitada). Sua palavra de ordem ¢ “tudo para
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mim e nada para o outro”. A maldade, cuja divisa ¢ “querer o mal
alheio”, pode chegar até a mais extrema crueldade. Como
motivacio que tem como fim a dor e o sofrimento de outrem,
difere do egoismo que, mesmo podendo acarretar as mais
diferentes formas de crimes e delitos, provoca dores e prejuizos a
outrem apenas como meio para satisfacoes do agente. J4 para a
maldade, alcancar o sofrimento ou mesmo a eliminac¢io do outro
¢ 0 que proporciona prazer. Dai a alegria maligna como uma das
expressoes mais assustadoras do mal moral: o deleite com o
sofrimento alheio, muito mais que a mera indiferenca por algo
que nio diz respeito ao sujeito da acio. Enquanto a maxima do
mais extremo egoismo é “ndo ajudes a ninguém, mas prejudica a
todos, se acaso fores levado a isso”, a da maldade é “prejudica a
todos que puderes”.

Schopenhauer detalhou uma série de poténcias
antimorais que tornam o mal possivel, ou seja, efetivo, em uma
gradacio que vai da difamacio e da inveja a crueldade. Do
egoismo derivariam vicios como a avidez, a glutonaria, a
intemperanca, a luxtria, o interesse proprio, a avareza, a cobica, a
injustica, a dureza de coracio, o orgulho, a vaidade, a prepoténcia
etc. Da maldade e do 6dio surgiriam o ciume, a inveja, a
malevoléncia, a alegria maligna, a insoléncia, a petulancia, a ira, a
traicio, o rancor, a difamacio, a vinganca, a crueldade, etc'.

Esse inferno dantesco, como o pensador refere,
terminard, de tio medonho, mais parecido com o pandemoénio
de Milton e seu “principe das trevas”. E assim se explica o

“diabolico” da nossa epigrafe. A metafisica do “diabolico”, aqui,

! SCHOPENHAUER, A. Sobre o fundamento da moral, p. 126-127.
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¢ imanente, oposta a qualquer sentido espiritual ou
transcendente, pois a vontade, forca vital e origem de todos esses
vicios, é constitutiva do proprio mundo. O homem ¢, entio, o
diabo do homem, se quiséssemos parafrasear o jargido hobbesiano
que Schopenhauer gostava de citar. O vale de lagrimas, afinal, é o
mundo mesmo.

O mal em termos schopenhauerianos ¢, portanto,
positivo. Nio ¢, ao contrario de outras definicoes da filosofia,
mera defeccio do bem. Os debates sobre esse grande tema da
filosofia, que em todas as épocas recebeu tratamentos variados, e
que no século XX mereceu destaque na obra de Hannah Arendst,
tem no Schopenhauer metafisico do século XIX uma das
primeiras - sendo a primeira - definicio como algo que
independe da definicio do bem. Se Kant, mesmo que nio em
linguagem moral, ja havia valorizado a nocio com sua tese do mal
radical, esse mal kantiano se daria apenas enquanto compromete
a maxima moral estabelecida previamente. Em Schopenhauer
também ha um “mal radical”?, mas que ¢ positivo, que nio se
apresenta como derivacio ou consequéncia de algo anterior: a
mencionada variedade de poténcias antimorais enraiza-se na
propria  individualidade, naquela tendéncia caracterologica
referida acima. Mesmo que nunca saibamos até onde se estendem
as “raizes”, estas seriam de ao menos dois tipos: justamente a do
egoismo e a da maldade. “A primeira raiz ¢ mais animal, a segunda

mais diabolica”, destaca o filosofo’.

2 SCHOPENHAUER, A. Parerga e paralipomena, Cap. Sobre a ética, § 114, p. 56.
> SCHOPENHAUER, A. Sobre o fundamento da moral, p. 127.
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Agora podemos especificar melhor a nocio
schopenhaueriana de alegria maligna. Ela ¢ definida como o sinal
mais inequivoco de coracio mau e de nulidade moral (moralidade
em sentido de compaixdo, motivacio oposta a maldade), “o pior

traco da natureza humana”.

Aparece justamente onde a
compaixdo deveria encontrar seu lugar, por ser esta o seu oposto
e fonte de justica auténtica e filantropia. Em termos semelhantes
ao da alegria maligna, a inveja também ¢é o oposto da compaixio,
na medida em que surge do motivo oposto, mas ainda é
humanamente justificavel. Ambas denotam misantropia. Mas a
alegria maligna revela um diabolismo, uma poténcia de alguma
forma inumana, “seu escarnio é o riso do inferno”’. Porém, a
expressio alegria maligna é meramente tedrica. Em termos
praticos, concretos, ela atende por crueldade: “como a alegria
maligna é apenas a crueldade tedrica, assim também a crueldade
¢ apenas a alegria maligna pratica, e esta aparecerd como sendo
aquela, logo que surja a ocasido”.

Voltemos, entdo, ao riso de Bolsonaro e dos seus ante o
cenario funebre da pandemia. Considerada a semantica
conceitual acima explanada, a pergunta mais pertinente nio seria
pelo motivo do riso, mas sobre como alguém consegue rir, ou seja,
justamente sobre a personalidade de quem ri. Em termos
schopenhauerianos, isso equivale a dizer que a pergunta mais
importante nio seria pelo motivo especifico que permite a
ocorréncia da acio (no caso, do riso), mas pela motivacio,

sindnimo de impulso motivador ou mola impulsora, que definem

* SCHOPENHAUER, A. Parerga e paralipomena, Cap. Sobre a ética, § 114, p. 56
> Idem, p. 57.
¢ SCHOPENHAUER, A. Sobre o fundamento da moral, p. 126.
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aquelas trés tendéncias impulsivas de cada individualidade
(egoismo, maldade e compaixdo). A pergunta seria, entio, sobre
tracos de carater. E suspeitamos ndo ser tarefa dificil saber qual
dessas tendéncias ou motivacdes fundamentais o bolsonarismo
ilustraria.

Por exemplo, a maldade manifesta em termos de alegria
maligna se escancarou quando Bolsonaro, no ultimo 11 de abril,
disse que “tem que haver contaminacdo total”, justamente
enquanto gracejava e forcava um abraco no governador do Estado
de Goids; quando, em 21 de abril, ao ser indagado sobre medidas
governamentais ante o numero de mortos pela COVID-19,
retruca com um “ndo sou coveiro”; e quando, para a repeticio
desta mesma pergunta, devido ao numero assustadoramente
crescente de mortos, replica com o ja famoso “E dai? Quer que eu
faca o que? Sou Messias, mas ndo faco milagres”.

No exemplo deste ultimo episodio, é impossivel decidir
0 que seria mais pavoroso: se o gracejo metaforico do presidente
ou se as gargalhadas de seus apoiadores, em total apoio a seu lider,
ouvidas nitidamente no video (ver em:
https://www.youtube.com/watch?v=4HFbUzzpUoE). Antes de

emitir tal declaracio, no mesmo dia, Bolsonaro cumpriu sua
agenda de lazer e, em uma foto, exibe um largo sorriso num clube
de tiros. Alids (outro exemplo), como ter certeza de que o
presidente do riso maligho nio contaminou pessoas
propositalmente! Ele insiste em nio divulgar seus exames da
COVID-19.

Somam-se a estes exemplos do presidente Bolsonaro,
muitos outros de seus séquitos e parceiros, que compdem o

governo ou nido. H4 a postagem em rede social do Ministro da
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Educacio, ferrenho bolsonarista, fazendo piada com um médico
do Equador sobre a morte da sogra que este nio conseguira evitar.
E, ainda, o escarnecimento elevado ao ultimo grau de um
blogueiro bolsonarista e de seus amigos, que aparecem em um
video dancando e debochando da pandemia (aceso em:
https://twitter.com/i/status/1257073530619006976).

O Brasil atravessa esse momento de dor, sofrimento e

morte generalizados como uma terra repleta de individualidades
capazes daquele “riso do inferno” referido pelo pensador alemio.

Convicto de que tracos fundamentais de carater nio se
alteram, Schopenhauer recomendou “fugir para sempre” de
alguém que tenha demonstrado se alegrar com a desgraca alheia.
No Brasil, a0 menos uma pessoa nio teve dificuldade em romper
com qualquer polidez ou trato civilizado para escancarar esse
comprazimento. Declarou a plenos pulmées, em um microfone
do Congresso Nacional, que se deleita com a mais cruel tortura
de adversarios. Jair Bolsonaro, na oportunidade em que evocou o
torturador Carlos Alberto Brilhante Ustra em seu voto pelo
impedimento da presidenta Dilma Rousseff, fez questao de frisar
que a evocacio era por se tratar do “terror” da presidenta. E ele
sempre soube em que termos esse terror era aplicado.
Torturadores como Ustra sentem prazer, alegram-se vendo a
vitima receber choques, ter dentes quebrados etc. Os relatos sio
dos proprios sobreviventes, que contam como Ustra apreciava
torturar, sobretudo, mulheres, sem poupar criancas, enquanto

debochava e escarnecia delas. “Um monstro que me torturava
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com choques e ria”, relata uma das suas centenas de suas vitimas’,
algumas das quais depuseram contra ele durante as investigacoes
da Comissao Nacional da Verdade. Esse deleite cruel e essa alegria
maligna flagrante eram invocados e louvados como justificativa
de voto, naquele 17 de abril de 2016.

Ao revés do conselho de Schopenhauer, o Brasil niao
apenas deixou de “fugir” desse alguém como, ao contririo, o
alcou a Presidente da Republica apos tal demonstracio. Foi a
grande oportunidade para que, hoje, ele goze um outro tipo de
tortura como alguém que se deleita com uma deliciosa fonte de
prazeres. O fato de - nio obstante seu saudosismo da ditadura -
nao deter os meios para fazer a alegria maligna (tedrica) se tornar
crueldade (pritica) nio torna Bolsonaro menos torturador. O
ator Pedro Cardoso ja notou recentemente como aquele prazer
macabro esta sendo reproduzido, por outras vias, pelo proprio
admirador do torturador de fato. Bolsonaro sabe que, enquanto
dirigente do pais, poderia evitar muito sofrimento e morte, mas
nio o faz de proposito. Nio abre mio dessa sua fonte de alegrias.
O definhar de milhares de desprotegidos e relegados pelo Estado
satisfaz desejos do presidente. Dispensavel ¢, aqui, elencar
quantas vezes esses desejos foram por ele verbalizados.

Nessa medida, Schopenhauer explica o riso macabro do
bolsonarismo ao explicar tracos de suas individualidades. O
filosofo de Frankfurt - e, alias, a filosofia em geral - podem ser
bons denunciantes dos fendmenos mais atrozes, como este em

que alguém se compraz ante a dor dos que padecem e morrem

T Relato reproduzido por esta reportagem da Folha de Sao Paulo:

https://www].folha.uol.com.br/poder/2019/08 /ustra-era-um-monstro-que-me-
torturava-com-choque-e-ria-dizvitima-de-militar.shtml
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sob uma forma inaudita de sofrimento global. As gargalhadas e o
“e dai” de Bolsonaro e de seus apoiadores sio uma das expressoes

mais cruas de um diabolismo imanente.
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