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Estudo da ag¢do educacional intrinseca no processo missionario dos capuchi-
nhos durante o periodo da Fran¢a Equinocial nas tentativas de colonizacdo do
Nove Mundo. Fundamentada nas contribui¢oes da Nova Histéria Cultural a
abordagem recorre as nogoes de praticas, representagao e apropriagao associa-
das aos conceitos de simbolo e ideologia para discutir o papel dos capuchinhos
na expedicdo francesa ao Maranhdo. Ao retratar a Histéria do Maranhao no pe-
riodo de 1612 a 1615, século XVII, com a implanta¢io da Fran¢a Equinocial e
as praticas missiondrias dos capuchinhos, a analise busca no cerne da educacio
religiosa propagada pela missao, definir o modelo de educagio adotado. E, além
disso, evidenciar sua perspectiva civilizatdria, as interferéncias nos costumes in-
digenas e as influéncias das experiéncias dos missionarios franceses, no 4mbito
da Historia da Pedagogia com o surgimento de elaboragdes teéricas de pensa-
dores modernos acerca da educagao.
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Introducao

Com as novas perspectivas de analise histdrica, efetuadas a partir do
advento da Histéria Cultural, o periodo colonial no Brasil tem sido privi-
legiado na selecio dos objetos de estudo. Tal fato vem promovendo
inovagdes nas analises ampliando as interpretagdes para além da tradici-
onal versdo centrada em fatos. Segundo Greive (2003, p. 68), “Os
estudos tém se concentrado entre os séculos XVI e XIX, tendo como obje-
tos de investigacdo os diversos movimentos de encontros e circulacao das
culturas em contato desde o inicio da colonizagdo européia na América”.

Nesse sentido, um objeto de estudo com varias possibilidades de
andlise é a educacdo. Contudo, ela ndo tem despertado tanto o interesse
dos historiadores culturais, principalmente nas andlises referentes ao
Periodo Colonial. A histéria da educagao é vista como objeto de estudo da
Pedagogia “como se ndo competisse realmente aos historiadores o estudo
e a pesquisa de tal histéria” (FALCON, 2006, p. 328).

As andlises existentes no Brasil acerca da educagdo no periodo colo-
nial privilegiam a atuacdo da Companhia de Jesus ou as reformas
promovidas pelo Marqués de Pombal. Com isso, analisam o processo
educativo a partir de sua formalizagdo no ambito da agdo do Estado e da
Igreja.

Com referéncia ao Maranhdo, a caracterizagido dos estudos ndo se
diferencia da esfera nacional. Obras como Crénica da missao dos padres
missiondrios da Companhia de Jesus em o Estado do Maranhdo de Jodo

Felippe Bettendorf, Histéria da Companhia de Jesus na extinta provincia
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do Maranhao e Para do Padre José Moraes e Histdria Eclesiastica do Ma-
ranhéo de Felipe Condurt enfocam a agdo missionaria jesuitica.

Os estudos recentes desenvolvidos pelo Mestrado em Educagdo da
Universidade Federal do Maranh&o a partir do Nucleo de Estudos e Do-
cumentacdo em Histéria da Educacdo e Praticas Leitoras tém
apresentado novas abordagens sobre o Maranh&o. Porém, elas privilegi-
am as praticas leitoras e a formacio de artifices enquanto atendimento a
infancia pobre e desvalida detendo-se no Periodo Imperial.

Ao considerar novas abordagens partindo da categoria de cultura, a
Histdria Cultural permite ampliar as analises da Histéria da Educagdo
para além da esfera formal do fendmeno educativo. Isso possibilita o
desenvolvimento de estudos que contemplem o periodo colonial no Ma-
ranhdo no qual ndo eram concretizadas iniciativas de educagio
escolarizada, mas onde ao mesmo tempo, ocorriam processos educacio-
nais no sentido amplo, caracterizados pela dindmica das trocas culturais.
Assim, um ponto a ser trabalhado consiste na relagio entre o europeu e o
indigena representada na agdo missionaria.

No que se refere ao Maranhéo, uma analise nesse viés pode ser es-
tabelecida a partir do estudo do processo missionario empreendido pelos
capuchinhos durante a Franca Equinocial. Nele, se verifica no encontro
de culturas a imposicdo da cultura européia pela via da evangelizagio,
com uma esséncia educativa centrada no desenvolvimento de um proces-
so civilizatorio a partir da religido.

Nessa perspectiva, este trabalho analisa o processo missionario ca-
puchinho. Sua relevancia se d4& em funcdo do estudo das praticas
desenvolvidas no &mbito da missao religiosa dos capuchinhos franceses.

Para tanto, foram tomados como fontes principais do estudo, os re-
latos de Claude D’Abbeville em sua Histéria da Missdo dos Padres
Capuchinhos na Ilha do Maranhéo e Ives D’Evreux na obra Viagem ao
Norte do Brasil: feita nos anos de 1613 a 1614. Paralelamente, comple-
mentaram a pesquisa, os documentos presentes na obra de Nicolas

Fornerod Sobre a Franca Equinocial, referentes a cartas, trocadas entre
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os franceses participantes da missdo e seus compatriotas politicos e reli-
giosos na Europa.

O estudo foi direcionado, portanto, pelas contribuigdes tedrico-
metodoldgicas da Histéria Cultural que parte da perspectiva antropologi-
ca da cultura enquanto “pratica social a ser estudada a partir da categoria
de representagdo” (CARDOSO, 1997, p. 154). O processo de pesquisa
visado pelo historiador da cultura compreende a reconstrucdo a partir

das fontes das representagoes de outros homens no passado.

Para o historiador da cultura, isso implica ir ao encontro das representagoes
antigas recuperando os registros do passado na sua irredutivel especificidade
quando os homens falavam, agiam e construiam representa¢des de mundo
estranhas aos novos cddigos e valores (PESAVENTO, 2003, p. 59).

A contextualizagdo do processo missionario capuchinho foi realizada
a partir do estudo de obras referentes ao empreendimento da Franca
Equinocial. Dentre os trabalhos utilizados destacam-se Franca Equinocial
de Mario Meireles, Jornal de Timon de Jodo Francisco Lisboa, Os papa-
gaios amarelos: franceses na conquista do Brasil de Maurice Pianzola e A
Fundacao Francesa de Sao Luis e seus mitos de Maria de Lourdes Lauan-
de Lacroix.

A anélise das fontes, basicamente divididas em cartas e relatos, foi
fundamentada nas sinalizagdes antropolégicas da Histéria Cultural. As-
sim, objetivou desvendar nas observacoes realizadas a partir das fontes
“0 universo simbolico contido em cada traco do passado” (PESAVENTO,
2003, p. 111).

As obras que contém os relatos utilizados como fontes primarias,
nesta iniciativa, sdo de acervo pessoal. Contudo, coube também utilizar
ferramentas adequadas para localizar fontes e documentos que pudes-
sem enriquecer a interpretagdo histérica. Para além das obras e fontes
localizadas inicialmente, foi organizado um levantamento bibliografico e
documental nos seguintes acervos: Biblioteca Central da Universidade
Estadual do Maranhio (UEMA), Biblioteca Central da Universidade Fede-
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ral do Maranhdo (UFMA), Biblioteca Publica Benedito Leite, Arquivo
Publico do Estado do Maranhio, Academia Maranhense de Letras e Bibli-
otecas e Museus digitais via internet.

Ao analisar a acdo educacional intrinseca no processo missionario
dos capuchinhos durante a ocupacao francesa no Maranhéo, o corpus da
pesquisa contempla a seguinte organizacdo: o Primeiro Capitulo aborda
as possibilidades do estudo enquanto histéria dos processos educativos
ocorridos na Francga Equinocial. O Segundo Capitulo traca um panorama
acerca da iniciativa francesa a fim de explicar a ocupacio de Upaon - Acu
pelos franceses no periodo de 1612 a 1615. O Terceiro Capitulo busca
definir o papel dos capuchinhos no processo de implantagdo da Franga
Equinocial com base no estudo da ordem e dos religiosos selecionados
para a missdo. E, no Quarto Capitulo sdo apresentadas as praticas educa-
tivas desenvolvidas pelos capuchinhos no ambito da agdo missionaria
com os indigenas, ressaltando-se ainda as repercussoes do referido pro-
cesso na Europa e entre os Tupinamba.

De modo geral, a andlise contribui com a historiografia maranhense
na medida em que podem ser desvelados os elementos de um processo
educativo estabelecido entre capuchinhos e indios Tupinamba centrado
no principio da civilidade. Além disso, enriquece os estudos sobre Mara-
nhdo na época colonial, especificamente no periodo da Franca Equinocial
entre 1612 e 1615, compreendendo os valores culturais que nortearam a

missio francesa.



A educacao na Franca Equinocial:

perspectivas de estudo

Para se discutir a questdo referente aos pressupostos educativos in-
trinsecos na pratica missiondria desenvolvida pelos capuchinhos no
processo de estabelecimento da Franca Equinocial, é necessario refletir
sobre a educagido enquanto objeto histérico. Com isso, vem a tona, a
analise acerca da Histéria da Educacao e seus desdobramentos no ambito
da producao historiografica.

Nesse sentido, verifica-se que tradicionalmente ocorre uma auséncia
de trabalhos dessa categoria. Tal fato decorre das problematicas eviden-
ciadas pelo processo de constituicio do referido campo de estudo.
Inicialmente, isso pode ser creditado, no dmbito nacional, a reforma
universitaria da década de 60" pela qual ocorreu a compartimentaliza¢ao

do saber académico.

A histéria da educacio foi constituida primeiramente como disciplina escolar
e teve sua trajetéria marcada pelas relagoes estabelecidas com o conhecimen-
to produzido em outros campos, como a Filosofia e a Psicologia. Tratava-se
de elaborar um conjunto de saberes sobre a historia das idéias pedagégicas
que tivesse func¢do pratica na formagdo dos professores e dos pedagogos
(GREIVE, 2003, p. 56).

Assim, o histérico da disciplina centra-se em trés vertentes: a tradi-

¢ao historiogréfica do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro - IHGB,

! Através desse movimento, surgiram as disciplinas setoriais de Histéria alocadas nos diversos setores da universi-
dade e ligadas a 4reas de estudo especificas. Nesse caso, nao foi instituida uma especializagao tematica da Histéria,
mas uma parte complementar da ciéncia da educacao.
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as escolas de formacgao para o Magistério e a producdo académica de
1940 a 1970° Enquanto objetos de estudo, as vertentes se detinham na
escolarizacdo formal com a andlise de instituigoes escolares e processos

de ensino.

Em suas origens, a histéria da educacdo alimentou-se na tradigdo historio-
gréfica positivista e da histéria das Idéias, passando posteriormente por um
momento de afinidade com o Marxismo, estando hoje cada vez mais préxima
da Nova Histéria (GREIVE, 2003, p. 59).

A producao historiografica recente, no campo educacional, denota
caracteristicas relacionadas a Nova Historia, mais precisamente a Hist4-
ria Cultural. Nessa perspectiva, a educagdo surge como objeto de

investigacdo da formacao cultural de uma sociedade.

A contribuicdo que a Histdria Cultural pode dar ao avango da histdria da
educacao esta no descortinamento de dimensdes ainda pouco exploradas, fo-
ra da escola e da escolarizagdo, bem como a imposicdo corajosa de novos

olhares sobre essa que é uma dimensao ja tradicional (GREIVE, 2003, p. 72).

Como se pode notar, a Histéria Cultural ampliou os horizontes da
histéria da educagido na medida em que influenciou a adogao de novos
objetos de estudo. Com isso, o processo histérico em educacdo ndo mais
se restringe ao campo das idéias pedagogicas, politicas educacionais e do
sistema escolar. Sdo valorizadas entdo, as dimensoes nao escolares exis-

tentes nos diversos setores da vida e da sociedade.

[...] o sentido da histéria educativa ndo se esgota no escolar. O educativo (e o
escolar) fazem parte de uma complexa engrenagem cultural e social. A hist6-
ria do fato educativo se inscreve na histéria da cultura, da transmissido
cultural, da formacdo e reproducdo de mentalidades e atitudes coletivas.
(SOLA, 1995 p. 215-216).

? Nesta tltima se manifestou a tendéncia ao uso do referencial marxista, ampliada com o surgimento dos cursos de
pos-graduacao a partir da década de 8o.
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Ao considerar a educagdo como objeto privilegiado na compreensao
do universo cultural de uma sociedade, grande parte dos estudos recen-
tes em histéria da educagdo no Brasil vém se detendo no periodo
colonial. Diante dessa tendéncia, este trabalho contempla a circulagdo de
culturas no Maranhao durante a Franca Equinocial, a partir da pratica
missionaria dos capuchinhos enquanto acdo educativa.

Para tanto, centra suas consideraces epistemoldgicas nas contri-
bui¢des da Histéria Cultural que ao se constituir principal herdeira da
Nova Histéria, surge como ponto de partida para a renovagao da histori-
ografia. Isto ocorre devido a sua tendéncia ao estudo de mecanismos de
producdo de objetos culturais e suas formas de recepcdo dentro de um
contexto social.

Apbs o desenvolvimento da corrente histérica das mentalidades nos
anos 70, a Histéria Cultural passou a caracterizar uma area de estudo em
Histéria voltada para a andlise do mental enquanto problematica molda-
da por termos culturais. Sua caracterizagdo se da principalmente pela
reformulacdo do conceito de mentalidade, preocupagdo com o popular,
valorizacdo dos conflitos de ordem social, diversidade de abordagens
além da interdisciplinaridade (CARDOSO, 1997).

A abordagem tetrica pertinente a Historia Cultural constitui naque-
la centrada no conceito antropolégico de cultura enquanto “dimenséo
simbodlica da agao social” (BURKE, 2000, p. 246). Sendo assim, considera
cultura o processo de construgdo de sentidos partilhados socialmente.
Enfoca, portanto, as diversas praticas e representagdes coletivas pelas

quais os homens através da Historia atribuem significado ao mundo.

A Historia Cultural, tal como a entendemos, tem como principal objeto iden-
tificar o modo como em diferentes lugares e momentos uma determinada
realidade social é construida, pensada e dada a ler [...] as representagoes do
mundo social assim construidas sdao sempre determinadas pelos interesses
de grupo que as forjam (CHARTIER, 2002, p. 16-17).

Nesse sentido, este campo contempla as anélises sobre educagio,

pois isto implica “resgatar discursos e imagens de representagdes que
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incidem sobre espacos, atores e praticas sociais” (PESAVENTO, 2003 p.
78). Tais representagdes servem para justificar ou lutar pela alteracdo de
um determinado projeto seja ele politico, social ou cultural.

No ambito dos estudos da Histéria Cultural, destacam-se as teoriza-
¢oes de Roger Chartier que compreendem cultura enquanto construcao
partilhada socialmente. Nela, elabora¢des humanas voltadas para a atri-
buicdo de significados ao mundo no decorrer da Histdria constituem o

que o autor entende como praticas e representagdes coletivas.

Trata-se de considerar os esquemas geradores de classificacdes e das percep-
¢Oes proprias de cada grupo ou meio, como verdadeiras instituicdes sociais,
incorporando sob a forma de categorias mentais e de representagoes coleti-
vas as demarcagdes da propria organizacao social [...] Uma Histdria Cultural
do social que tome por objeto a compreensio das formas e dos motivos, isto
é, das representagdes do mundo social que, a revelia dos atores sociais, tra-
duzem as suas posigOes e interesses objetivamente confrontados, e que,
paralelamente descrevem a sociedade tal como pensam que ela é ou como
gostariam que fosse (CHARTIER, 2002, p. 25).

Em seu trabalho, Chartier contribui de forma decisiva com a Histo6-
ria Cultural ao estabelecer as nocbes de praticas, representacdo e

apropriacao.

As representagdes tém tanta importancia como as lutas econdmicas para
compreender 0os mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a
sua concep¢ao de mundo social, os valores que sdo os seus e o0 seu dominio
(CHARTIER, 2002, p. 17).

Préticas culturais ndo devem ser pensadas apenas em relagdo as instancias ofi-
ciais de producio cultural, mas também em relacdo aos usos e costumes que

caracterizam a sociedade examinada pelo historiador (BARROS, 2004, p. 77).

As representagdes sdo, portanto, o modo como a realidade é cons-
truida a partir de formas simbélicas elaboradas por determinados grupos
e estabelecidas por meio de praticas culturais. Essa relacao é associada a
nogédo de apropriacdo por sua vez, caracterizada pelo conjunto das for-

mas de interpretacio da realidade, concebidas pelos sujeitos sociais.
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Por meio da associacio entre as referidas nogoes, a cultura pode ser
analisada tanto em suas praticas quanto em seus processos. Com isso, a
Histéria Cultural também permite compreender o processo de mediagéo

cultural empreendido por intelectuais.

As nogoes de praticas e representagoes sao bastante tteis porque através de-
las podemos examinar tanto os objetos culturais produzidos, os sujeitos
produtores e receptores de cultura, os processos que envolvem a producao e
difusdo cultural, os sistemas que dao suporte a estes processos e sujeitos, e
por fim, as normas a que se conformam as sociedades quando produzem cul-
tura (BARROS, 2004, p. 82).

Com base nisso é que se optou pelo emprego das referidas nocoes
na andlise efetuada neste trabalho. Na associagio da triade praticas, re-
presentacdo e apropriacio pode-se compreender as relagbes entre
capuchinhos e indigenas na Franca Equinocial. Uma analise nessa pers-
pectiva contribuiu no desvelamento das praticas empreendidas pelos
religiosos na evangelizacio indigena.

Paralelamente a essas nocdes?, encontra-se o conceito de simbolo
que constitui um “objeto remetido para um sistema de valores subjacen-
te, histérico ou ideal” (BARROS, 2004, p. 84). Associado a ele, atua o
conceito de ideologia enquanto o “projeto de agir sobre determinado
circuito de representagdes no intuito de produzir determinados resulta-
dos sociais” (BARROS, 2004, p. 85).

Ambos operam complementando a analise na medida em que carac-
terizam as concepgdes presentes no processo missionario apontando os
mecanismos figurativos utilizados junto aos indigenas. Diante disso,
esses conceitos articulados com as nogdes supracitadas tracam uma visdo
panoramica da missdo capuchinha na Franca Equinocial que contribui
para delinear a anélise da perspectiva de educacédo contida na evangeliza-

¢ao. Nesse caso, compreende-se educacdo no seu sentido amplo:

3 Préticas, representacdo e apropriagao sao consideradas nogdes pela sua recente incorporacdo a pesquisa em
Ciéncias Humanas.
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Processo formativo que ocorre no meio social, decorrente da organizagdo
econdmica, politica e legal de uma sociedade, da religido dos costumes das
formas de convivéncia humana [...] Influéncias e inter-relacdes que conver-
gem para a formagdo de tragos da personalidade social, implicando uma
concepgao de mundo, ideais, valores, modo de agir que se traduzem em con-
vicgoes ideoldgicas, morais, politicas, principios de acdo frente a situagdes
reais e desafios da vida pratica num determinado momento histérico
(LIBANEO, 1994, p. 17).

O proposito do estudo situa a atuacdo missionaria dos capuchinhos
como pratica cultural permeada por pressupostos educativos voltados
para o processo civilizatério dos indigenas. O referido processo, sob o
ponto de vista de Elias (1993, p. 193), é compreendido como “uma mu-
danga na conduta e sentimentos humanos, tentativas de estabelecer
regulamentacdo social [...] um padrdo de modelagdo que impde rentn-
cias e transformagoes de impulsos ao individuo”.

No contexto de apropriacao pelos nativos das representagdes conti-
das nas praticas evangelizadoras capuchinhas, desenvolvidas
simbolicamente e permeadas por aspectos ideologicos, é possivel perce-
ber o cerne educativo da missdo religiosa e sua perspectiva civilizatéria.
Afinal, a mudanca nos costumes a partir de modelos europeus centrava-
se na idéia de civilidade com base na religido cristd. Com isso, resta tam-
bém pensar nos reflexos do referido processo no enfrentamento da
realidade pelos indigenas durante a tentativa de estabelecimento da

Franca Equinocial.



Franca Equinocial:

os franceses no Maranhao

Com o impulso as grandes navegacdes ocorrido a partir do século
XV, iniciou-se a disputa pela soberania entre as poténcias européias na
conquista de novos territérios. Desde entdo, o poderio da Igreja Catélica
se fortaleceu na mediacdo de conflitos, fato que resultou em diversos
decretos pontificios’ com destaque para o Tratado de Tordesilhas®.

A reparticdo das terras a serem conquistadas entre Portugal e Espanha
gerou a rejeicao de outras nagdes européias. Mariz (2006, p. 21) cita que “O
impacto dos grandes descobrimentos deixou entrever riquezas fabulosas e
quiméricas, constituiu o impulso que levou os franceses as indias, ao Cana-
dé e ao Brasil, onde iriam obrigatoriamente enfrentar os portugueses”.

Conquistar o Novo mundo também foi uma tarefa permeada pelo
imaginario europeu da busca pelo paraiso®. Isso ndo impediu que os

europeus buscassem extrair vantagens e tesouros das novas terras. Por-

' A superioridade papal e o carater politico-religioso das expedi¢des maritimas culminaram com a busca de uma
“legalizagao” dos descobrimentos através de permissoes da Igreja Catélica pela via de documentos conhecidos como
bulas papais (MEIRELES, 1999). Segundo Lima (2000, p. 34), "[...] subsistia ainda a tradi¢do medieval da
supremacia politica da Santa Sé, que reconhecia a Roma o direito de dispor das terras e dos povos [...]".

> Assinado em 7/6/1494, aprovado entao pelo novo pontificie Julio II, pela Bula “Ea Quae Pro Bono Pacis” de
24/1/1495. O Tratado de Tordesilhas, assim denominado por ter sido celebrado entre Portugal e Castela na
povoacao castelhana de Tordesillas, definiu a partilha do chamado Novo Mundo entre ambas as Coroas. Como
resultado das negociagdes, a divisdo das terras descobertas e a descobrir foi estabelecida a partir de um meridiano
estabelecido a 370 léguas (1.770 quildmetros) a oeste das ilhas de Cabo Verde, atualmente aproximadamente a 46°
37' a oeste do Meridiano de Greenwich. Meireles (1999, p. 80) enfatiza que “O Mar-Oceano repartido pertenceria
aos dois grandes rivais - seria um mare clausum luso-espanhol”. O principio do Mare Clausum (mar fechado)
consagrava e reservava o direito de posse e navegacao a quem descobrisse qualquer terra ou rota maritima.

3 Histdrias, mitos, lendas sobre o paraiso terrestre ou o Eldorado contribuiram para constituir visdes idealizadas
sobre as novas terras. Cf. HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do paraiso: os motivos edénicos do descobrimento
e colonizacao do Brasil. Sao Paulo: Brasiliense, 2004b.
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tanto, para legitimar a colonizacdo* surge a religido com o apoio ideold-
gico do papado.

Pinsky (2002, p. 9) cita que “A metrépole adotou o discurso religio-
S0, ou seja, justificava seus procedimentos pela necessidade de catequizar
os nativos, fazé-los conhecer a verdadeira fé, o Cristianismo”. Mesmo as
iniciativas francesas ndo fugiram a esse imperativo teoldgico®. Nesse
caso, o Catolicismo se fez presente com os missiondrios capuchinhos que
participaram da expedicdo.

A andlise da atividade missionaria desenvolvida pelos capuchinhos
durante a Franga Equinocial est4 intimamente relacionada ao entendimen-
to do processo de implantacdo da referida iniciativa francesa. Por isso,
neste momento, torna-se preciso desvelar seus aspectos constituintes.

O ponto de partida consiste na apresentagio das primeiras tentati-
vas francesas de aproximagdo do Maranhdo. A partir dai, é importante
rever a expedigdo e a ocupacdo da Ilha Grande buscando entender a acdo
francesa e seus desdobramentos na relacdo com os Tupinamba.

Com isso, ressaltar a reacdo da Unido Ibérica e a retomada do territ6-
rio pelos portugueses é imprescindivel para compreender o desfecho do
projeto francés em Upaon-Acu. Por fim, é necessario tracar um panorama
das versoes acerca da Franca Equinocial na Historiografia maranhense,

situando suas representagdes no ambito da sociedade ludovicense.

3.1 O despertar do interesse francés

Impulsionados pelos grandes descobrimentos desde o século XVI, os
franceses passaram a freqiientar o litoral brasileiro. Suas primeiras iniciati-
vas de conquista do territério americano foram desastrosas. Mas isso nao

arrefeceu a atuagio francesa que se direcionou entdo, para a pirataria, pre-

4 Termo utilizado no sentido atribuido por Alfredo Bosi, enquanto dominacio com regulamentacio de uma socie-
dade segundo uma cultura secular. Segundo Bosi (1992, p. 13), “A colonizagdao nao pode ser tratada como uma
simples corrente migratéria: ela é a resolucio de caréncias e conflitos da matriz e uma tentativa de retomar, sob
novas condi¢des,0 dominio sobre a natureza e o semelhante,que tem acompanhado universalmente o chamado
processo civilizatério.”

5 Aspecto a ser discutido no Capitulo 3 sobre a Participacao dos Missionarios Capuchinhos na Franga Equinocial.
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cedendo até mesmo a presenca portuguesa no Brasil. De acordo com Mariz
(2006, p. 23), “Os indios dao a entender a Cabral que ja tinham visto na
regido, estrangeiros com barbas ruivas. Fram os franceses”.

Essas iniciativas francesas ocorriam em nome do comércio a partir
de incursoes financiadas por particulares. Mariz (2006, p. 38) acrescenta
que “Nao vinham eles ao Brasil para fundar colonias permanentes e sim
apenas para comerciar com os indios”.

Gradativamente, a Coroa Francesa desperta seu interesse pelas ter-
ras brasileiras. Em 1554, o Rei Henrique II apoiou uma expedicdo ao
Brasil, na Baia de Guanabara, regido do Rio de Janeiro onde seria estabe-
lecida a Franca Antértica®. De acordo com Mariz (2006, p. 31), “Bem
preparada e bem realizada, essa veleidade pacifica fracassou. A intransi-
géncia do chefe, a mediocridade do pessoal, conflitos religiosos e a falta
de recursos financeiros foram algumas das razdes desse fracasso”.

Porém, o fracasso da Franca Antartica ndo resultou no desinteresse
pelas riquezas do Brasil. Os franceses permaneceram com incursoes no
litoral brasileiro alimentando ambig¢des quanto a regido amazonica. Por
outro lado, a regente Catarina de Médicis direciona seu olhar para o Bra-
sil. O interesse surge com a pretensdo da rainha ao trono portugués’.
Com isso, ela decide apoiar viagens de reconhecimento do litoral norte
do Brasil (MARIZ, 2007).

Até entdo, as expedigdes portuguesas rumo ao Maranhéo falharam,
constituindo o que Pereira do Lago chama de “agourada tdo mal desco-

berta do Maranhao”®. Meireles (1982, p. 32) enfatiza que “Foi entdo a

5 Primeira tentativa organizada pela Franca de se estabelecer no continente sul-americano, aqui instalando uma base
naval e militar permanente. Organizada por Nicolas Durand de Villegagnon, nobre catélico, culto, de instrucao militar,
seu objetivo inicial era dar apoio a intensa navegacio comercial francesa. Mais adiante, serviria de ponto de partida
para a realizagao de expedigdes no interior do Brasil em busca de metais preciosos e do saque de naus portuguesas e
espanholas carregadas de valiosas especiarias. Com a intensificacio da guerra civil religiosa na Franca, o Almirante
Coligny, principal ministro do rei francés Henrique II, decidiu enviar a Guanabara uma missao calvinista para tentar
instalar uma col6nia que abrigasse os protestantes entao perseguidos na Franca (MARIZ, 2001).

7 Com a morte do rei e cardeal Dom Henrique, Catarina de Médicis teria direito a sucessao da coroa portuguesa.
Sendo seu primo Felipe II da Espanha, coroado como rei de Portugal em 1580, a rainha voltou sua atengdo para a
exploracao do territorio brasileiro (MARIZ, 2007).

8 Expressdo utilizada por Bernardino Pereira do Lago em referéncia as malogradas tentativas de ocupacio do Maranhio
pelos portugueses, nas quais os donatérios da Capitania falharam tanto por terra quanto por mar. Para Meireles (1982,
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regiao abandonada pelos portugueses; e os franceses, os rouliers de la
mer, ndo tardariam a vir nela esconder seus ninhos de pirataria ou mes-
mo estabelecer suas feitorias”.

No ambito das incursoes francesas, pirateava o litoral norte brasilei-
ro, o capitdo francés Jacques Riffault na regido do Potiiu atual Rio Grande
do Norte. Berredo (1988, p. 48) cita que “Estreitando a comunicacdo com
os indios... um dos principais o convidou para buscar alguma fortuna”.
Por isso, Silveira (2001, p. 36) assinala que “estes franceses também
vieram aqui povoar, movidos de noticias desta terra e de haver nela
grandes riquezas”.

Riffault organizou uma expedi¢do com a intencdo de fazer alguma
conquista. Suas expectativas, todavia, foram frustradas com o apareci-
mento da “desunido e discérdia entre os franceses e o encalho de seu
principal navio, o que desanimou o capitdo a ponto de regressar para a
Franga” (ABBEVILLE, 2002, p. 35).

O retorno desgostoso de Riffault a Franca constitui a versao relatada
por Abbeville. Além dessa, ha a possibilidade de que os principais de
Upaon-Acgu tenham convencido o capitdo a buscar riquezas no Maranhéo.
Para tanto, ele teria retornado a Franca em busca de maiores recursos
(MEIRELES, 1982).

Contudo, ap6s essa expedicio, Riffault desapareceu do litoral brasi-
leiro. Conforme Godois (1904, p. 87), “A incerteza sobre o paradeiro de
Riffault, depois que deixara a coldnia, ndo permite ajuizar-se com segu-
ranga qual a intencao com que deixara o Maranhao”.

Dos franceses que ficaram no Maranhao, Charles Des Vaux? acabou
se adaptando aos usos e costumes dos nativos. Intentou, portanto, para o
aproveitamento que os franceses poderiam fazer daquela terra.

Mais do que uma feitoria, era interessante pensar numa colonia da

prépria coroa. Des Vaux consegue o apoio indigena “debaixo das promessas

P- 41), “A povoacio de Nossa Senhora de Nazaré fundada por Aires da Cunha em 1535 na Ilha Grande nao sobreviveu
muitos anos e dela nao ficariam vestigios. Tanto que cronistas como Berredo questionam sua existéncia.

9 Fidalgo de Turenne, natural de Saint - Maure que devido as vitérias sobre tribos indigenas ficou conhecido como
Itagiba “brago de ferro” (HOLANDA, 2004a).
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de que ndo s6 os defenderia de seus inimigos, mas também os instruiria na
verdadeira religiao e costumes da Europa” (BERREDO, 1988, p. 50).

Assim, ele retorna a Franca no sentido de convencer a coroa a inves-
tir na empresa. Conquistando o apoio do rei Henrique IV, Des Vaux é
orientado a acompanhar Daniel de La Touche em outra expedigido de
reconhecimento do litoral norte do Brasil. A iniciativa constatou “a possi-
bilidade de ai estabelecer-se facilmente uma bela colonia” (ABBEVILLE,
2002, p. 36).

Apesar do retorno a Franca conter animos quanto a realizacdo de
um empreendimento francés no Maranhdo, as expectativas de La Ravar-
diére foram frustradas em virtude do assassinato de Henrique IV". Os
interesses reais foram abrandados até que em 1611, Daniel de La Touche

buscou outros meios de organizar uma nova empreitada ao Maranhéo.
3.2 A expedicio francesa e a ocupacio da Ilha Grande

Com a morte de Henrique IV, assume o poder em nome do ainda
menino Luis XIII, a Regente Maria de Médici'*. Mas nem por isso as obras
iniciadas pelo falecido rei foram levadas a contento. A rainha era uma
catdlica fervorosa e muitas de suas decisdes irritaram a nobreza francesa,
devido seu profundo preconceito religioso contra os protestantes
(MARIZ, 2007).

Diante disso, La Ravardiére e Des Vaux enfrentaram em sua volta a
Franca, o obstaculo que sua religido calvinista representava a continui-
dade do projeto francés no Maranhdo. Des Vaux, desde o inicio da
expedicdo de reconhecimento, se mostrou disposto a renunciar a sua fé

perante o rei Henrique IV.

'° Nobre huguenote, Senhor de La Ravardiére, habil oficial da Marinha, convocado para essa expedigao de reconhe-
cimento devido as experiéncias em incursoes a regiao do Amazonas.

" Em 14/5/1610, no contexto das guerras de religiao na Franga, pelo fanatico Francois Ravaillac (Touvre, Charente
1578-1610 Paris), professor e depois irmao converso num convento de feuillants. Depois de confessar-se, o regicida
seguiu a carruagem real que ia para o Arsenal pela rue de la Ferronerie. Aproveitou-se da confusdo causada por
uma carroga de feno para golpear com duas facadas o lado do corpo do soberano. Cf. MARIZ, Vasco (Org.). Brasil-
Franga: relagoes histéricas no periodo colonial. Rio de Janeiro: Biblioteca do Exército, 2006.

> Filha do duque de Toscana, nascida em Florenca no ano de 1573. Segunda esposa do Rei Henrique IV.
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Notai de passagem o admiravel efeito da piedade, do zelo e da devogao deste
rei Cristianissimo para com a santa Igreja Romana, porque, sabendo que o
dito Senhor Des Vaux pertencia a uma religido falsa, tanto fez este bom rei,
que a semelhanca do bom pastor, conduziu esta ovelha errante para o apris-
co evangélico da Igreja Romana, antes de sua partida para a India
(ABBEVILLE, 2002, p.36).

La Ravardiére se conservou calvinista uma vez que pertencia a es-
tirpe dos Montgomery'® que compunha uma tendéncia rigorosa dos
protestantes de La Rochelle. Em virtude disso, tinha pouco prestigio
perante a Rainha Maria de Médici. Ele precisou entao buscar apoio fora
da esfera calvinista. Conforme Meireles (1982, p. 46), “Contornou as
dificuldades procurando sdcios de prestigio e de dinheiro para a emprei-
tada entre elementos catélicos”.

Com isso, formou uma alianca com Francois de Razilly# e Nicolas
de Harlay'> obtendo o privilégio necessario junto a regente conseguindo
persuadi-la sobre a relevancia da implantacdo colonial no Maranh&o. A
justificativa foi baseada no argumento de uma sélida alianca com os Tu-
pinambd e na caracterizagao da regidao como ponto estratégico a pirataria
pela via da receptacdo de navios espanhois com metais preciosos. A par-
ticipacdo de La Ravardiere esteve pautada, portanto, na sua consideravel
experiéncia nautica em pirataria na regidao pretendida pelos franceses.
Mesmo assim, na constituicao da empresa Razilly foi 0 homem de confi-
anca da Coroa (DAHER, 2007).

A regente nomeia La Ravardiére e Razilly seus “loco-tenentes-
generais”*®. Este tltimo sempre procurou convencer mais empreendedo-

res com propostas rentéveis de usufruto da regido".

'3 Apds o seu casamento com Charlotte de Montgomery, Daniel de La Touche passou a integrar a familia Montgomery
destaque no protestantismo normando da época cujo pastor principal fora Pierre Richer, fanatico inimigo de Villegagnon.

4 Catolico notdrio dos arredores de Chinon, cavaleiro da ordem do rei. Suas relagdes com a Corte sao da maior
proximidade em virtude de ligacdes familiares (DAHER, 2007).

'5 Senhor de Sancy, conselheiro de Sua Majestade que investiu 12 mil libras na empreitada a0 Maranhao (DAHER, 2007).

1® Representantes da Coroa Francesa em Upaon-Agu, dividindo entre si, paritariamente as despesas e vantagens da
empresa (MEIRELES, 1982).
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Dirigiu-se ao Senhor Conde de Soissons. Disse-lhe, que se quisesse se juntar
as suas intengoes fa-lo-ia senhor da mais bela terra do mundo, na qual havia
reconhecido um terreno fértil, no ar ameno e poucos portos, mas bem segu-
ros, que poderia facilmente fortificar (PIANZOLA, 1991, p. 55).

Dentre as acbes de Razilly durante a preparacao da expedigao desta-
ca-se ainda solicitacdo a Maria de Médici da inclusdo de missionarios
catélicos na armada. Abbeville em seu relato caracteriza este ponto como
sinal das intengbes do nobre expedicionario: “nao tendo outro fim além
do piedoso designio de plantar nessas terras a nossa fé” (ABBEVILLE,
2002, p. 37). Porém, Pianzola (1991, p.57) afirma que Razilly “coloriu seu
objetivo de religiao”.

Nesse sentido, desde o contrato de constitui¢do da empresa assinado
pelos sécios, aprovado e ratificado pela Coroa, a Regente deixa claro seu
apreco pela expedicdo enquanto agdo religiosa. A permissao se deu associ-
ada a exigéncia da integracao de padres capuchinhos para implantagio da

fé catélica numa empresa cujo um dos comandantes era um huguenote™.

Concedemos poder ao nosso bem-amado Daniel de La Touche, Senhor de La
Ravardiére, para armar e equipar tantos navios [...] e encaminhar-se para
além da Linha em locais que julgar convenientes ao crescimento da cristan-
dade e ao bem de nosso servico, submeter os povos, amigavelmente ou nao,
ao conhecimento de Deus [...] (DAHER, 2007, p. 50).

Apb6s um ano de organizacdo da expedicao, depois de um rigoroso
inverno e demora na autorizacdo formal da Coroa, a expedicao partiu do
Porto de Cancale com uma frota composta de trés navios. Os momentos
iniciais da viagem foram marcados por uma navegagao dificil em virtude
de tempestades. O relato capuchinho fundado na ética religiosa atribuiu

ao Diabo todos esses obstaculos. Abbeville (2002, p. 43) cita que “Deses-

'7 PIANZOLA, (1991) atribui estas afirmacdes a um autor anénimo de um manuscrito conservado nos arquivos de
Turim. Navigation dés Frangois aux pays dés topinamboux ei Margaias situes dans le Brésil entre lés deux riviéres
de Maragnon et dés Amazones. Manuscrito anénimo de 1613, Archiver di Stato de Torino.

18 As contradicdes nascentes dessa relagio entre os catélicos e Daniel de La Touche serdo abordadas no capitulo
referente a participacio dos capuchinhos Franga Equinocial.
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perado, o Diabo, vendo-se vencido na terra, pois nio teve forcas para
destruir este corajoso projeto, atirou-se ao mar em risco de perder-se
tudo, excitando tempestades tao duras e perigosas como ndo se viam ha
muito tempo”.

A série de adversidades culminou com uma parada em Plymouth,
Porto da Inglaterra. Apds a armada ser refeita, a viagem prosseguiu com
ventos favoradveis. Sobre o transcorrer da navegacao, Abbeville traca consi-
deractes referentes a problemas como a falta d’4gua e o escorbuto™. Sua
obra traz ainda a andlise de aspectos geograficos observados no sentido de
serem utilizados em auxilio aos navegantes. Nesse trecho, nota-se a menta-
lidade do cronista e sua relagao de intermédio entre ciéncia e religiao®.

Apds alguns dias, a armada alcanga o arquipélago de Fernando de
Noronha onde ao descansar, os viajantes encontram um portugués habi-
tando com indigenas. Segundo Abbeville (2002, p. 73), eles “pediram com
instancia para tira-los desse lugar e levéa-los”.

Entretanto, posteriormente, relatério enviado por Alexandre de Mou-
ra ao rei da Espanha apresenta outra versdo sobre a passagem francesa em
Fernando de Noronha. Pianzola (1991, p. 62) cita que “La Ravardiére, da
Ilha de Fernando de Noronha, levou os moradores, roubando-lhes suas
pobres fazendas e tendo-os no Maranhéo sujeitos como cativos”.

A respeito dessa contenda, compartilha-se da opinido de Meireles
(1982). Considerando que tais habitantes eram degredados da Capitania de
Pernambuco, a integragdo a expedicao néo lhes representaria grande dano.
Seria na realidade uma oportunidade de obter novas perspectivas de vida.

Dias depois, a esquadra alcanga o0 Maranhao fundeando na Ilha Pe-

quena®. A partir dai, Charles Des Vaux é enviado em dire¢do a Ilha

9 Moléstia provocada por grave caréncia de vitamina C. Os marinheiros que ficavam muito tempo no mar
acabavam doentes. Esses homens, que consumiam principalmente bolachas e carne de porco salgada, passavam
longos periodos sem ingerir folhas ou frutas frescas (MARIZ, 2001).

2° Durante a caracterizagao do referido religioso no capitulo a seguir, este aspecto serd trabalhado mais profunda-
mente a partir das consideracoes de Cabral (1990).

2! Os indigenas chamavam Upaon-Mirim e Razilly em virtude de chegarem os franceses defronte dela em 26 de
julho de 1612 nomeou-lhe Ilha de Santana em homenagem a Santa cuja festividade era celebrada nesse dia
(MARQUES, 1970).
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Grande? com o proposito de realizar uma abordagem inicial de checa-

gem das intengdes dos nativos com relacao aos franceses.

Partiu logo no dia seguinte, e chegando a Ilha referida, reuniu todos os prin-
cipais e velhos e lhes disse que, conforme seus desejos, tinha patenteado ao
nosso muito grande e poderoso Rei o desejo que tinham de serem seus
suditos, de reconhecé-lo por seu soberano monarca, e de receberem dele um
capitdo, grande guerreiro e valente, para sustenta-los e defendé-los contra os
inimigos, sendo sempre amigos e aliados dos franceses , como o tinham sido
h& muito tempo, negociando com eles, e vindo sempre de Franga todos os
géneros de que necessitassem, e como nada disto se podia fazer sem abracar
a nossa religidao e conhecer-se o Deus que adoramos, tinha prometido e
asseverado a Sua majestade, em nome deles, que estavam dispostos a se
batizarem e muitos satisifeitos de fazerem cristaos, segundo suas palavras,
pelo que nosso poderosissimo rei, muito alegre, mandou-o assegurar-lhes de
sua parte que sempre os consideraria seus amigos fiéis e sempre os
defenderia de seus inimigos, se quisessem abracar nossa religido, e
receberem o batismo, e para isto lhes mandava quatro paieté, isto é, quatro
grandes profetas, com o fim de instrui-los e catequiza-los, em companhia de
um grande buruuichaue e muitos soldados, para defendé-los, sustenta-los e
protegé-los, os quais j& estavam na Ilha Pequena com seus navios carregados
de muitos géneros, ndao querendo vir antes dele preveni-los e saber se ainda

persisitiam nas mesmas intengdes (ABBEVILLE, 2002, p. 75-76).

Percebe-se em seu discurso um tom de proximidade gaulesa com os
silvicolas proveniente da relacao amigavel com eles estabelecida durante
a estada de Riffault apés o naufrégio. Paralelamente, Itagiba® utiliza
como argumento para a boa recepcio dos franceses, a intencdo expres-
sada pelos indigenas de lhes constituirem como seus protetores diante
dos portugueses.

Ele coloca toda a empreitada como fruto da expressido desse desejo

ao rei francés que com sua “boa vontade” lhes envia auxilio. Ja nesse

22 Denominada pelos indigenas Upaon-A¢u, constituiu o destino da expedigdo francesa, onde foi construido um
forte nomeado Sao Luis. A homenagem foi prestada a Luis IX patrono da Franga e ao rei francés da época Luis XIII
(MARQUES, 1970).

23 Alcunha atribuida pelos nativos a Des Vaux.
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momento inicial é demonstrado para os nativos, o tom protetor e civili-
zador atribuido a misséao francesa no Maranhao.

A resposta indigena é permeada pela mentalidade Tupinamba cen-
trada na oralidade e no emprego da “palavra” como garantia aos
acordos. E com isso, demonstra o convencimento do nativo pelos argu-

mentos franceses.

Admiramo-nos muito que, vivendo tanto tempo conosco, ndo conhecas ainda
0 1nosso génio e o0 modo de proceder, e venha nos fazer tais discursos, como
se costumassemos faltar a nossa palavra. Alegramo-nos muito com a vossa
vinda, j& por n6s ha muito tempo esperada conforme vossa promessa, e por
isso te pedimos, que nos tragas os padres e o buruuichaue, que nds os
receberemos com toda bondade, visto ser grande o desejo que temos de vé-
lo, e de obedecer as suas ordens (ABBEVILLE, 2002, p. 76).

A partir desse momento, é posta em pratica uma das principais es-
tratégias no ambito da dominagao do indigena pelos franceses: o uso do
intérprete. O primeiro deles, Des Vaux repassa a mensagem amiga dos
indios aos compatriotas em Upaon-Mirim agora batizada de Ilha de San-
tana. SO entdo, Razilly se dirige a Ilha Grande, sendo muito bem recebido
pelos indigenas, instruindo-os em como receber os padres.

A ocupagdo da terra foi legitimada pela fé catélica. Com a entrada dos

capuchinhos na ilha é iniciada a realizacdo de diversos rituais religiosos.

Ao sairmos da canoa, quando pusemos o pé em terra, ajoelharam o Senhor
de Razilly e todos os franceses, e depois de nos terem saudado e abracado,
comecei a entoar o Te Deum Laudamus, caminhando em procissdo na boa

companhia dos franceses e muitos indios (ABBEVILLE, 2002, p. 81).

De imediato, se inicia a construcdo de acomodagbes para os inte-
grantes da esquadra além de um forte e uma capela para os missionarios.
O trabalho ocorreu “com a ajuda espontanea e alegre dos nativos”
(MEIRELES, 1982, p. 62).

>4 Do termo “dar a palavra” significa assegurar o cumprimento de uma promessa verbal como garantia pessoal de
algo que é verdadeiro (FERREIRA, 2001).



Dayse Marinho Martins | 35

De acordo com Evreux (2002, p. 74), “Apenas chegavam estes selva-
gens, entregavam-se ao trabalho com incomparavel dedicacio [...] se ao
contrario tratardes com aspereza e ameagcas, nada fardo que preste”. Neste
ponto, fica clara a atuacio francesa junto ao nativo centrada na persuasao.

Todavia, essa postura ndo se restringe ao projeto da Franca Equino-
cial: “Os navegantes franceses que freqiientavam a costa brasileira desde
o inicio do século sempre tiveram a precaucdo de nao hostilizar os indios
nem, maltrata-los ou dominé-los” (MARIZ, 2006, p.37). Posteriormente,
esse elemento da relacdo entre franceses e silvicolas vai promover emba-
tes no ambito da historiografia maranhense no que concerne a relacio da
presenga francesa no Maranh&o com a colonizagdo portuguesa®.

Estabelecido o poder espiritual a partir da celebracdo da primeira
missa no territério, os franceses se destinaram ao reconhecimento local.

Para tanto, organizaram visitas as aldeias da Ilha Grande.

O Senhor de Razilly julgou necessério visitar a Ilha e percorrer as suas aldei-
as em companhia de dois padres, tanto para nos fazer conhecidos pelos
indios, como para nos pdr em boas relagoes com eles a fim de conhecermos
seus usos e costumes para depois com mais proveito, anunciarmos a eles o

fim de nossa vinda a estes lugares (ABBEVILLE, 2002, p. 111).

Nessas observagoes as aldeias, as préticas missionarias e os discur-
sos dos intérpretes buscavam consolidar a amizade com os nativos. Para
tanto, se fundamentavam na religido catélica e reforcavam os ressenti-

mentos em relagdo aos portugueses.

A pratica dos franceses em angariar a amizade silvicola através de um estrei-
to convivio, a0 morar, assimilar seus usos e costumes e contar histérias
escabrosas dos seus concorrentes, complementada pela a¢ao missionaria, fa-
cilitou o trabalho de conhecimento da regido e conseqiiente localizagdo das
riquezas (LACROIX, 2002, p.111).

5 Este aspecto sera contemplado no tépico referente a Franca Equinocial e suas representagdes na historiografia
maranhense.
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Estando a terra sob o dominio da Igreja, os franceses trabalharam
para garantir o dominio da coroa. Segundo Berredo (1988, p. 61) “Fazen-
do persuadir a todos os indios pelos seus intérpretes, que para melhor se
assegurarem na protecdo da Franga deviam procurar que o real estan-
darte da nacdo fosse por eles arvorado naquele mesmo sitio”. Dessa
forma, foram feitas publicas as leis institucionais da Franca Equinocial.

Pelo aumento da empreitada, foi deliberado o regresso de Razilly a
Franga em busca de recursos para o favorecimento da empresa. Com ele
seguiram seis nativos enquanto estratégia de convencimento da coroa a

continuidade da expedicdo.

Nao havia industria, de que ndo se valessem os franceses para se conserva-
rem no intruso dominio do Maranhdo; e Racily que era nele um dos mais
empenhados, sabendo se servir para o mesmo projeto da rudeza dos indios,
levava seis na sua companhia ainda pagaos, com o titulo de embaixadores a
el rei cristianissimo, seu amo [...] (BERREDO, 1988, p. 63).

O uso de embaixadores tupinambas nédo era novidade na acdo dos
conquistadores franceses®®. Na volta da expedicio de reconhecimento do
Maranhdo a mando de Henrique IV, La Ravardiére também leva dois
tupinambas na perspectiva de mostrar ao rei as intengdes de conversao
dos nativos. Porém, ao alcancarem o Porto de Cancale, os indigenas mor-
rem em virtude de moléstias provocadas pela dificuldade de adaptagédo ao
clima europeu (PIANZOLA, 1991).

O bom relacionamento com os tupinambas favoreceu a iniciativa de La Ra-
vardiére levar com ele a Franca uma delegacio indigena, verdadeira
embaixada. O objetivo era convencer o monarca francés de que eles gostari-
am de ser convertidos a religido crista e solicitavam a protegdo real contra

eventual ataque portugués (MARIZ, 2005, p. 56).

Enquanto Razilly segue em dire¢do a Franga na busca de incentivos

para a formagao de uma col6nia, La Ravardiére segue no reconhecimento

26 No século XVI, Gouneville, pirata francés, levou indios para a Franca.
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territorial. Organizou expedigdes em areas circunvizinhas a Ilha Grande e

iniciou melhorias na sede.

No tocante a lavoura, fizera, com os escravos indigenas e os portugueses ca-
tivados em suas correrias, plantagdes de tabaco, algodéo, chegando a mandar
para a Europa [...] no atinente a defesa da sede, além do forte de Sao Lufis,
construiram mais trés na Ilha Grande: Itapari, Sardinha e Cahur.
(MEIRELES, 1980, p. 51).

Dentre suas agdes, esta ainda uma expedicdo direcionada a regiao
do Amazonas. A referida &rea atraiu a cobica dos franceses tanto pelas
riquezas naturais quanto pelo mito do El Dorado®” (FORNEROD, 2001).
Em meio ao reconhecimento da regido amazodnica, La Ravardiére é sur-
preendido pela aproximacao de uma barca portuguesa. Assim, é obrigado
a abandonar a expedigdo e retornar as pressas para Upaon-Acu. Tem
inicio a derrocada do estabelecimento francés no Maranhdo. A Franca

Equinocial é interceptada pelos peros?.
3.3 A reacdo portuguesa e expulsio dos franceses do Maranhdo

Com a implantacdo de uma ordem normativa no desenvolvimento
da Franga Equinocial, Razilly retorna a Paris e consigo leva Abbeville e
Arsenio de Paris acompanhados dos seis embaixadores Tupinamba sele-
cionados pelos principais® das aldeias. Abbeville sinaliza a presenca dos
silvicolas e sua relagdo com o objetivo da viagem enquanto estratégia na
busca de incentivos ao desenvolvimento da colonia. Segundo Abbeville
(2002, p. 311), “Desejavamos mostrar aos franceses o fruto de nossa
missdo, e os primeiros rebentdes (sic!) de nossa nova colonia que trazia-
mos para a Franga”.

Em Paris, a presenga Tupinamba provocou impactos na populagao.

*7 Cidade mitica de ouro que no século XVI os exploradores espanhdis acreditavam existir em algum lugar da
América do Sul nas proximidades do Amazonas (HOLANDA, 2004 b).

28 Denominagéo atribuida pelos tupinambés aos portugueses.

29 Chefes das aldeias silvicolas situadas na Ilha Grande (ABBEVILLE, 2002).
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Causou muita admiragdo a nossa chegada e vimo-nos obrigados a satisfazer
a curiosidade dos grandes e dos pequenos. O Senhor de Razilly conduziu os
indios ao Louvre onde segundo as antigas cerimoénias da Franga, prestaram
homenagem ao nosso Rei Cristianissimo, submetendo suas terras e suas pes-
soas ao seu cetro (ABBEVILLE, 2002, p. 311-312).

Na ocasido, Razilly arquitetou um verdadeiro espetaculo a fim de
angariar apoio para o empreendimento. Seguindo o protocolo, os silvico-
las se apresentaram vestidos a francesa e proferiram um discurso de
fidelidade a Franga. Presentes foram entregues a realeza assim como a
certeza de que as possibilidades de melhorias para os selvagens estavam
ligadas a propagacao da fé catélica.

Nesse sentido, Razilly apesar de exaltar as riquezas da terra, sinali-
zava que seu principal interesse era a religido. Berredo (1988, p. 64)
alerta para as verdadeiras intencOes desse francés em meio as solenida-
des pomposas. O autor ainda cita que “Tudo seria zelo da exaltagio da fé
catdlica; mas a quem olhava para os principios dele pareceu outra coisa”.

E assim, num primeiro momento, Razilly conseguiu atrair a atencio
para a importancia dessa conquista ultramarina. Obteve da rainha, pro-
messas de refor¢os para a Franca Equinocial. Todavia, o projeto esbarrou
nos entraves politicos que permeavam a decisoes da Coroa francesa.

Maria de Médici nutria o interesse de firmar uma alianca com a Es-
panha com vistas a ampliar o poderio francés. Diante disso, financiar
uma empreitada ao Maranhao iria de encontro a suas pretensoes, uma
vez que o Brasil se encontrava sob o dominio da Uniao Ibérica3°.

Pianzola (1991, p. 26) descreve que “A rainha pensou em salvar a fa-
ce reduzindo todo o negdcio a uma simples missdo evangelizadora. Mas a
alianca com a Espanha foi firmada em 1612, com o casamento de Luis

XIII e a princesa espanhola Ana D’Austria. A Franca passou, a partir de

3° Dinastia real dos trés Filipes que reinou em Portugal durante o periodo de unido entre este pais e a Espanha, isto
¢é, em que o Rei de Portugal era simultaneamente o Rei de Espanha. A dinastia filipina subiu ao trono portugués na
crise sucessoria de 1580, iniciada apos a morte do rei Sebastido de Portugal na batalha de Alcacer-Quibir, sem
descendentes, e do seu sucessor e tio-avo o Cardeal-Rei D. Henrique. Para mais detalhes Cf. HOLANDA, Sérgio
Buarque de. Histéria Geral da civilizacio brasileira: I. A Epoca Colonial. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004a.
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entdo, a aplicar o Tratado de Vervins3' consolidado com a Espanha e se
distanciou do projeto francés no Maranhéo.

Com o descaso real, Razilly buscou financiamento entre particula-
res, mas ndo obteve éxito. Diante dos pedidos de Pezieux por reforcos, ele
equipa a nau Régent enviando-a ao Maranhao sob o comando do capitdo
Du Pratz. Nela partem religiosos capuchinhos chefiados por Archange de
Pembroke, alguns colonos e trés dos Tupinambé que restaram32.

Razilly decide permanecer na Franca para empreender novas inter-
vencdes em busca do apoio real. Entretanto, informado sobre os acordos
politicos com a Espanha, ele desiste do projeto no Maranhdo. A partir
dai, se dedica ao desenvolvimento de sua carreira militar.

Enquanto isso, na Ilha Grande, ocorria o prelidio de sua recupera-
¢do pelos portugueses. Os franceses enviavam pedidos de reforcos sem
imaginar o descaso da coroa. Em expedicao ao Amazonas, La Ravardiére
é alertado por Louis de Pezieux sobre aproximagdes portuguesas. Ele

decide regressar e se dedica a ampliar as defesas do forte.

Achando-se a ilha sem indios e sem franceses fomos incomodados com mil
noticias ora de selvagens residentes perto do mar, ora de franceses morado-
res nos fortes, que diziam ter ouvido tiros [...] eis que se apresentou uma
barca, comandada por um capitdo portugués chamado Martim Soares
(EVREUX, 2002, p. 89).

O relato de Evreux demonstra os primeiros passos da reagao portu-
guesa. Adiante, ele atribui a presenca da barca ao objetivo de “ver e
escolher lugares préprios a plantacdo de cana e ao fabrico de agtcar”
(EVREUX, 2002, p. 89). Contudo, ela caracterizava na verdade, uma
missdo de checagem do litoral maranhense pelos portugueses. Apesar do
abandono das terras, as noticias chegaram ao Rei Filipe II em Madri,

advertindo sobre a presenca francesa no Maranhao.

3! De 1598 entre Franca e Espanha, este Tratado estipulava, em capitulo secreto, que as agressdes privadas de uns e
outros, eram realizadas ao risco exclusivo dos participantes, sem envolvimento direto das duas coroas (MARIZ, 2007).

3 Dos seis silvicolas enviados a Franca como embaixadores, trés faleceram em conseqiiéncia das alteragdes climati-
cas (PIANZOLA, 1991).
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Diante disso, ele determinou que: “[...] se prosseguisse na conquista
e descobrimento das terras e rio Maranhdo, e convidasse gente para
entrar nesta empreza, prometendo renumera-la (sic!) com grandes mer-
cés” (GAIOSO, 1970, p.66). A ordem foi operacionalizada pelo
Governador Gaspar de Souza. Ele encarregou Jeronimo de Albuquerque
de chefiar a expedicao ao lado de Diogo de Campos Moreno3+.

Os franceses, por sua vez, fortificaram suas defesas e tiveram a con-
fianca reforcada com o retorno da nau Régent e os provimentos vindos
da Franca. Pouco tempo depois, a expedicdo portuguesa chegou a Baia de
Guaxenduba®.

Iniciou-se entdo, a troca de hostilidades entre portugueses e france-
ses. Isso culminou com a Batalha de Guaxenduba. Os franceses estavam
em vantagem, mas La Ravardiere decidiu enviar um ultimato a Jerénimo
de Albuquerque dando-lhe quatro horas para desistir. Meireles (1982, p.
91) assinala que “Compreendendo que o referido prazo de quatro horas
era o que careciam para consolidar suas posi¢des, Diogo de Campos co-
municou-o a Jeronimo de Albuquerque, que, concordando, ordenou o
ataque como ja planejado”.

Aproveitando o prazo dos franceses, o exército lusitano atacou de
surpresa provocando enorme baixa no lado francés. A reviravolta de
forcas na Batalha de Guaxenduba resultou na construgio de um imaginé-

rio acerca do fato.

Verdade é, conta a lenda, que a vitéria portuguesa foi milagrosa. Em meio a
luta, faltando-lhes p6lvora, uma Senhora de aparéncia diafana e radiosa cor-
ria entre as fileiras lusitanas e, apanhando a terra do chdo, servia-a, ja
transformada em explosivo, aos soldados para que municiassem suas armas.

Era a Virgem, Mae de Deus que depois os portugueses, em reconhecimento,

33 Filho primogénito de Jeronimo de Albuquerque e Maria do Espirito Santo Arcoverde, era pernambucano descen-
dente de europeu e indigena. Aprendeu a lingua tupi com o avo, assim como os costumes nativos. Com os brancos,
aprendeu a ler e escrever tendo formacéo religiosa e educacional com os jesuitas (LACROIX, 2006).

34 Com experiéncia militar, nasceu nos Acores, em Portugal, procurou convencer a corte da conveniéncia de se
colonizar 0 Maranhao, pela necessidade de proteger o Amazonas, entregue a sorte de piratas e corsarios. Seu
relatério intitulado “Jornada do Maranhao” é um dos melhores documentos da época (LACROIX, 2006).

35 Segundo Marques (1970, p. 102), “Parece-nos que o mar de Guaxenduba nao é sendo a Baia de Sao José”.
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fariam sob a invocacdo de Nossa Senhora da Vitéria, a padroeira da freguesia
matriz de Sao Luis (MEIRELES, 1982, p. 92).

Apbs o episodio, inicia-se uma curiosa troca de correspondéncia en-
tre os comandantes La Ravardiére e Jer6onimo de Albuquerque. O
primeiro acusa este Ultimo de deslealdade, mas aos poucos as relacoes
tornam-se cordiais.

A vitéria material e moral dos portugueses abateu de tal forma os franceses,
convictos de sua superioridade, que nao se dispuseram a mais nenhuma rea-
¢ao na esfera bélica. Partiram para um entendimento entre os comandantes
beligerantes, com troca de cortesias (LACROIX, 2002, p. 36).

Dessa forma, os comandantes assinaram um armisticio e partiram
para a Furopa. A intengdo era repassar a questdo para a realeza. Para
Meireles (1982, p. 95),“A legitimidade da posse da terra seria decidida, na
Europa, pelas duas coroas”.

Na Franca, Maria de Médici se demonstrou inerte a situacdo. Para
justificar sua postura, utilizou o Tratado de Vervins alegando que a Fran-
¢a Equinocial foi uma iniciativa privada, sem envolvimento da coroa. Por
sua vez, Filipe III ordena a expulsdo dos franceses para a qual convocou
Alexandre de Moura.

Os franceses ja descontentes com o projeto capitulam em 1615. Os
sobreviventes voltam a Franga, La Ravardiére foi levado para Lisboa
onde ficou encarcerado no Forte de Belém (FORNEROD, 2001).

Assim, a Franca Equinocial encontrou o mesmo destino da Franga
Antértica: o fracasso. Sem duvida, a falta de apoio da coroa francesa
figura como aspecto principal para esse insucesso. A iniciativa francesa
no Maranhdo durou pouco, ndo deixou vestigios significativos.

Mesmo assim, permanece na memoria ludovicense, gerando pres-
supostos como: “Da expedi¢do de La Ravardiére, permanece uma cidade
[...], no entanto, da fragil fortaleza de Albuquerque ndo permaneceu
nenhum vestigio” (MARIZ, 2006, p. 106). Entender como a historiografia

contribui para isso, é 0 nosso préximo ponto de andlise.
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3.4 A Franca Equinocial na historiografia maranhense

A presenca francesa no Maranhao constitui um tema que apresenta
varios embates no campo da historiografia maranhense. As controvérsias
se relacionam a fundacéo da cidade de Sao Luis: se atribuida aos france-
ses ou aos portugueses.

As obras mais estudadas ao se retratar a Franca Equinocial consti-
tuem os relatos de Claude D’Abbeville em sua Histéria da Missdo dos
Padres Capuchinhos na Ilha do Maranhéo e Ives D’Evreux na obra Via-
gem ao Norte do Brasil: feita nos anos de 1613 a 1614. Ambas enfatizam a
finalidade crista da missao.

Diogo Campos Moreno em sua obra Jornada do Maranhéo faz refe-
réncia aos franceses como cossarios (MORENO, 2002). Com base nos
relatos desse militar, surgem as interpretacdes dos primeiros cronistas
no Maranhdo: militares ou religiosos presentes na formacao da colonia.
Situadas nos séculos XVII, XVIII e XIX, as narrativas estabelecem a acado
francesa como invasdo. Deixam transparecer a defesa de seus argumen-
tos a coroa portuguesa enquanto detentora legal da posse da terra.

Dentre os religiosos que se dedicaram a analise do Maranhao na
época colonial destaca-se Jodo Felipe Bettendorff3®. Sobre a presenca
francesa ele a avalia como “aggressdo com que a Franga acommetia o
Maranhao” (BETTENDORFF, 1990, p. 09). Além dele, MORAES (1987,
p-45) se refere ao projeto francés como “usurpador dos dominios de
Portugal”. Da mesma opinido compartilha Carvalho (1995, p. 77):

Vinham a costa do Brasil varios piratas franceses, roubar navios e barcos, e
buscando parte segura onde pudessem dar crena aos seus navios e fazer
aguada, sem receio de serem buscados, acharam esta ilha com todas as co-

modidades que procuravam.

Nessas primeiras andlises é nitido o argumento que atribui as inicia-

tivas francesas o carater de pirataria. O capitdo Simao Estacio da Silveira

3% Jesufta aleméo, autor da obra Cronica da Missdo dos Padres da Companhia de Jesus no Estado do Maranhéo, 1990.
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qualificou como “ladroeira” a acgdo francesa. Ele acrescenta em seus co-
mentérios, a relagao francesa com os silvicolas: “como do alheio sempre
a mao é mais larga, com o que furtavam nesta costa, tinham nesta ilha
grande comércio e correspondéncia com mais de trinta aldeias que nela
havia de gentio tupinamba” (SILVEIRA, 2001, p.36).

Posteriormente, surge a obra de Bernardo Pereira de Berredo, go-
vernador que em seus Annaes Histéricos apresenta a trajetoria do
Maranhdo. Nela, o autor reforca a questdo da pirataria francesa, se refe-
rindo ao Maranhdo como um “usurpado dominio” e delineia os
primérdios da fundacdo da cidade. Berredo (1988, p. 116) enfatiza que
“Aplicou Jer6nimo de Albuquerque o principal cuidado a ttil fundagédo de
uma cidade naquele mesmo sitio”.

A partir de entdo, as analises elaboradas retratam a versao apresen-
tada por Berredo (1988). Gaioso (1970, p. 64) ao resgatar a ocupagao
territorial maranhense declara: “as tentativas dos franceses para se apos-
sarem da ilha do Maranh&o eram abusivas e criminosas”.

Marques (1970, p. 295) aborda o episodio francés no Maranhdo,
através do verbete “invasio francesa”. Além disso, classifica Jeronimo de
Albuquerque como “capitdo-mor da conquista e descobrimento das ter-
ras do Maranhdo”. Em corroboracdo a esse argumento da efetiva
ocupacao do Maranhdo pelos portugueses, Lopes (1970, p. 68) comple-
menta se referindo a formacdo humana local: “os colonizadores de
Albuquerque os dominaram, e, social e etnicamente, os tupinambas da
ilha e seu reconcavo foram absorvidos pela raga dominadora”.

Lago (2001, p. 77) ao demarcar “as principais épocas do Maranhao”
considera como segunda época “a conquista do Maranhé&o por Jerénimo de
Albuquerque”. Enquanto marco de sua organizagdo cronoldgica, o autor
ndo opta pela chegada francesa, mas sim pela retomada portuguesa.

Jo@o Lisboa faz referéncia a invasao francesa com a “fundacao de um
forte”. Em sua escrita, reverencia a origem portuguesa da cidade de Sao
Luis.
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Segundo Lisboa (1990, p. 79), “Se vingasse o estabelecimento fran-
cés, ndo existiria hoje esta nagado brasileira a quem pertencemos; ou pelo
menos, ndo farfamos parte dela, nds, os atuais maranhenses, que certa-
mente, nunca teriamos aberto os olhos a luz”.

No cenario historiografico nacional, Abreu (1963) e Salvador (1965)
mencionam a existéncia de uma fortaleza francesa que foi entregue aos
portugueses. Sérgio Buarque de Holanda em alusdo a povoacdo inicial
transmite a idéia da incipiéncia de seu ntcleo populacional. Hollanda
(2004b, p. 217) acrescenta que “Foram eles se dispersando para ir residir
em tais ou quais aldeias de indios que consentiam em acolhé-los”.

Até entdo, os franceses eram retratados como invasores. Aos portu-
gueses foi legitimado o dominio da terra, assim como a fundacio de Sao
Luis por Jerénimo de Albuquerque Maranhéo.

Entretanto, no final do periodo oitocentista, desponta a obra “O Es-
tado do Maranhdo” de José Ribeiro do Amaral. Por meio dela, o autor
“elevou La Ravardiere a condigio de fundador” (LACROIX, 2005, p. 60).
Os escritos de Amaral representam uma mudan¢a na interpretagdo

quanto a presenga francesa no Maranhéo.

Dos franceses nao se pode propriamente dizer que invadiram _ no, eles toma-
ram posse, ocuparam um territorio totalmente abandonado [...] os franceses
deram comego a fundagio da cidade e a construgdo dos primeiros edificios que
aqui houve [...] A cidade de S&o Luis, capital do Estado do Maranhéo, é uma ci-
dade de origem absolutamente francesa, ocupando, ainda hoje o mesmo lugar
escolhido por seus fundadores (AMARAL, 2003, p. 33 - 39)-

As alegacdes desse autor serviram de base para o argumento que a
historiadora Maria de Lourdes Lauande Lacroix denomina como “mito da
fundagéo francesa de Sdo Luis”. A partir da caracterizacio do forte en-
quanto cidade fundada por franceses, Amaral colabora para a

constituicdo de um mito de origem?®. Desse modo, surge uma série de

37 O mito conta a origem de uma idéia, de uma prética, de uma cultura. Est4, portanto profundamente ligado a
nogao de inconsciente coletivo, de memoria e de tradigao. Para mais, Cf. CAMPBELL, Joseph. O poder do mito. Sao
Paulo: Palas Athena, 1990.
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eventos que passam a fazer alusdo aos franceses enquanto fundadores
com destaque para a figura de La Ravardiére.

Na historiografia local, surgem os trabalhos de Mério Meireles. Em
Histéria do Maranhao (1960) ele se refere a Daniel de La Touche como “o
fundador de Sédo Luis”. Dois anos depois, no livro Franca Equinocial,

Meireles definitivamente incorpora o discurso da fundacéo francesa.

Séo Luis veio a saber, por fim a sua verdadeira histéria [...] mais envaidecida
mostrou-se entre suas irmas porque ela nao era s6 diferente; era filha de um
fidalgo francés [...] no mais recondito de seu coragdo, tem um qué de filial
carinho pelo infeliz fidalgo que a fez nascer, aquele Daniel de La Touche
(MEIRELES, 1982, p. 123).

Seguindo esse movimento, diversas obras foram publicadas retra-
tando a temadtica. Em 1991, Maurice Pianzola lanca Os papagaios
amarelos. O ano de 2001 marca a publicacdo de Nicolas Fornerod Sur La
France Equinoxiale3®. Ambas trazem novas fontes para o estudo da maté-
ria. Contudo, Lacroix (2002) afirma ndo indicarem uma agdo mais
efetiva dos franceses na construcao de uma cidade.

Mas em 2000 surge a obra A Fundacéo Francesa de Sado Luis e seus
Mitos da historiadora Lourdes Lacroix. O estudo representa segundo
Sousa (2007, p. 111) “uma pedrada no espelho que espalhou seus estilha-
¢os na seara intelectual maranhense, ativando o debate sobre a fundagao
francesa de Sdo Luis”. Nele, a autora desvela os elementos do mito elabo-

rado a partir de Amaral.

Nao se pode ignorar o marco urbano fincado pelo gaulés e as primeiras habi-
tagoes levantadas pelos comandados de Daniel de La Touche, que serviram
de balizas para a futura cidade de Sao Luis [...]. Sdo frageis marcos, aprovei-
tados pelos portugueses quando da verdadeira fundacdo, organizacao e
planejamento da cidade de Sao Luis (LACROIX, 2002, p. 47).

Sendo assim, a criagdo e permanéncia da fundagdo francesa na me-

moéria coletiva ludovicense compdem o que a autora chama de “ideologia

38 Sobre a Franca Equinocial
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da singularidade”. Esta é expressa claramente quando Meireles (1982)

classifica Sao Luis como “diferente de suas irmas”.

Pela visao exagerada de todo um questionéavel esplendor desse passado, o
maranhense sentiu-se superior as populagdes das outras provincias e procu-
rou buscar uma diferenga até em suas origens, atitude esta confirmada pela
autoria dada aos franceses a fundagado da cidade de Sao Luis, capital do Ma-
ranhdo (LACROIX, 2002, p. 78).

Em sua recente obra, Lacroix (2006) reafirma que durante o século
XX, Jeronimo de Albuquerque nao mais seria considerado o fundador de
Sédo Luis.

Atualmente, merece destaque a pesquisa de Daher (2007) sob orien-
tagdo de Roger Chartier O Brasil francés: singularidades da franca
Equinocial (1612 - 1615). Sem entrar no mérito da discussao sobre a fun-
dacdo de Sao Luis, a autora centra suas consideracoes a questao religiosa
presente na missao francesa.

Nota-se ainda um interesse pelos estudos referentes a Franca Equi-
nocial apdés o ano de 2000 com as comemoragdes pertinentes aos 500
anos do “Descobrimento do Brasil”. Na ocasido, surge a parceria entre
Vasco Mariz e Lucién Provencal3®.

Em 2005, integrando os eventos do ano do Brasil na Franca, Mariz
fomentou o intercambio cultural entre as duas nac¢des com a publicacdo
do livro Brasil-Franca: relagoes histéricas no periodo colonial. Nele cons-
ta um capitulo dedicado a Franca Equinocial no qual se percebe a alusdo
a La Ravardiére, como fundador de Sao Luis.

Mas a confirmagdo da crenga no mito da fundacdo francesa de Sao
Luis por parte desse autor surgiria um ano depois na obra La Ravardiére
e a Franca Equinocial. Fla se dedica a aprofundar o papel do comandante
francés na fundacio da cidade. Apesar de concordar com Lacroix (2002)

sobre a incipiéncia das construcbes e aces francesas, Mariz se funda-

39 Ambos estudiosos com ligagao & Marinha, participantes da Sociedade Francesa de Histéria Maritima.
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menta em Evreux (2002, p. 68) ao declarar: “Ali escolhi minha moradia”

para se mostrar favoréavel a teoria da fundagao francesa de Sao Luis.

Para aqueles que como noés, autores deste livro, aceitam a teoria da fundagéo
francesa de Sao Luis, esta frase do padre Yves parece confirmar os argumen-
tos em favor da tese. As palavras do sacerdote refletem o seu desejo de
fixacdo permanente naquele lugar que ele considerava encantador (MARIZ,

2007, P.55)-

Ele ainda acrescenta para refutar a tese de Lacroix (2002), as pala-
vras de José Eduardo Abrahao Lima#°.

A autora nao apresenta um unico dado ou documento, por mais circunstan-
cial que seja capaz de corroborar a sua tese. Por outro lado, temos a obra de
Claude d’ Abbeville, publicada em Paris em 1614, na qual ele faz a cronica da
fundacdo de Sdo Luis, contada por quem dela participou ativamente - um
documento primério, portanto de indiscutivel procedéncia e autoridade
(MARIZ, 2007, p. 154).

O referido argumento deve ser tratado com reservas. A participagdo
de Abbeville na missdo francesa ndo caracteriza a garantia de que sua
cronica representa a corroboracio da fundacio francesa de Sdo Luis. E
necessario considerar que cada autor possui um “lugar social”. Isso im-
plica na impossibilidade da construcdo de verdades histéricas até mesmo

por aqueles que vivenciaram o evento.

Toda pesquisa historiografica se articula com um lugar de producio socio-
econdmico, politico e cultural. Implica um meio de elaboragdo que circunscri-
to por determinagbes proprias: uma profissdo liberal, um posto de
observacao ou de ensino, uma categoria de letrados, etc. ela estd, pois, sub-
metida a imposigoes, ligada a privilégios, enraizada em uma particularidade.
E em funcio deste lugar que se instauram os métodos, que se delineia uma
topografia de interesses, que os documentos e as questdes, que lhes serdo

propostas, se organizam (CERTFAU, 2007, p. 66-67).

40 Atual diretor do site Sao Luis Patrim6nio da Humanidade: www.patrimonioslz.com.br.
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Ainda sobre essa afirmacdo, hd que se considerar a observagio de
Bloch (2001, p. 78) sobre os testemunhos: “apegamo-nos com muito
mais ardor ao que ele nos deixa entender”. A afirmacdo de Lima (apud
MARIZ et al., 2007) permite perceber as bases de constituicdo do mito
gaulés em Sdo Luis, além de seus impactos na concepcao local em dias

atuais.

A leitura repetitiva e fantasiosa do relato dos capuchinhos afirma a tentativa
frustrada da ocupagdo francesa como um éden originario, em verdadeira mi-
tificacdo do projeto da Franca Equinocial [...]. Respondia a necessidades de
definicio dos tracos singulares da nossa formagao e hoje se volta totalmente

para os apelos propagandisticos do turismo (LACROIX, 2005, p. 77-78).

De modo geral, as versoes acerca da Franca Equinocial na historio-
grafia maranhense se relacionam ao lugar-social de seus autores. Para
esta pesquisa, é importante pressupor que as praticas missionérias dos
capuchinhos centradas na civilidade, além de mascarar os interesses
mercantis franceses foram resgatadas pelos elaboradores do mito en-
quanto reafirmacéo da singularidade ludovicense no cenério nacional.

Ao ser fundada por franceses numa perspectiva civilizatoria, a cida-
de de Sdo Luis teria bases singulares decorrentes da superioridade
francesa em relacdo aos portugueses no processo de ocupagdo do territéd-
rio. Os franceses, ao constituirem uma ocupacao pacifica voltada para o
processo civilizador, seriam superiores aos portugueses que submeteram
os indigenas com base na repressao.

Resta agora analisar as praticas missionarias e seu sentido educati-
vo civilizatério. Assim podem ser desveladas as intencdes francesas e
suas estratégias de ocupacdo territorial de modo a se verificar essa pre-

sumivel superioridade civilizatoria.



Os capuchinhos e o projeto da Franca Equinocial

No desbravamento das terras do Novo Mundo, a religido foi um
elemento que sempre esteve presente. Isso pode ser percebido nas pro-
prias fontes de estudo do periodo colonial americano. Em termos de
Brasil, verifica-se que grande parte dos escritos sobre o periodo inicial do
povoamento é constituida por relatos de viajantes. Destes, uma conside-
réavel parcela era formada por religiosos.

Para justificar sua atuagao nas terras recentemente encontradas, as
coroas européias buscavam o apoio ideolégico do papado. Por isso, a
instituicdo de bulas papais delimitando desde o territério a ser explorado
até a conversdo dos nativos. No contexto das grandes navegacoes a reli-
gido constituia “uma das bases das hierarquias sociais e do poder politico
na Europa” (PINSKY, 2002, p.09).

A alianga entre religido e realeza européia na conquista da América
ocorria com base no orbis christianus’. Essa doutrina caracterizava o
Deus cristdo como verdade absoluta. Por isso, era missdo do Papa, em
associacdo com os reis, ampliar os dominios da fé catdlica e sustenta-la

como Unica crenca aceitavel no mundo.

Era determinacao divina que aqueles, a quem deputara como chefes, cum-
prissem com a unidade da fé, com sua universalidade. A fé era a verdade, a
adesao a verdade importava, pois, trazer todos a ela. Ela era a ordem institu-
ida por Deus. Fora dela, tudo o mais era aberra¢do, anomia, injiria. Cumpria

anunciar a verdade, em todo lugar e sempre (PAIVA, 2006, p. 22).

' De acordo com Paiva (2006, p. 22), “O orbis christianus é uma imagem crista medieval do mundo. Fundou-se na
crenca de que o mundo é de Deus, cujo representante na terra é a Igreja Catélica. Este Deus, por ser verdadeiro,
exigia que todos o reconhecessem e lhe prestassem culto”.
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Essa ligacdo entre Igreja e Coroa se torna evidente nos primeiros
anos do século XVII durante a expansdo maritima. Segundo Daher (2007,
p. 43), “Religido e colonizagdo caminharéo inelutavelmente lado a lado”.
Isso constituiu o que se convencionou denominar imperativo teolgico da
colonizacio®.

O orbis christianus colocava o Cristianismo e o respeito as suas leis
como verdades absolutas. Na sociedade européia, a religiosidade influen-
ciava atitudes e posturas cotidianas. Com o encontro de culturas nas
regides americanas, a ordem crista viu ameagado seu carater de Gnica
crenga existente no mundo. Era necessario, portanto, anuncia-la, impon-
do seus preceitos através da conversao dos indigenas.

Isso possibilitou a elaboracao de uma espécie de educagao pela fé co-
mo no caso do Brasil, por exemplo: “A Igreja foi a tnica educadora do
Brasil até o fim do século XVIII, representada por todas as organizagdes
religiosas do clero secular e do clero regular, que possuiam casas no Brasil”
(LEITE, 1938, p.144). Sendo assim, a tomada dos novos territorios voltou-
se nao apenas para interesses materiais. Aliou a esse objetivo, a manuten-
¢do da fé cristd pela conversdo indigena sem considerar nenhuma agéao

intercultural. Isso ndo foi diferente no projeto da Franca Equinocial.

4.1 A participacdo dos capuchinhos na expedicao

Com o objetivo de realizar a expedicao francesa ao Maranhao, o Se-
nhor de La Ravardiére buscou apoio na lideranca catélica de Frangois de
Razilly3. Gozando de prestigio junto a coroa, Razilly reforgou a aproxima-
¢do desta com o projeto da Franca Equinocial ao ressaltar seu carater

religioso.

> Expressao utilizada por Frank Lestringant para definir a conciliagdo da religiado com a politica e a histéria de
modo a definir condi¢oes para os campos de aplicacio destas tltimas (DAHER, 2007).

3 La Ravardiére era da pequena nobreza logo, ndo tinha transito na Corte. Sua participacio na expedicio ocorreu
devido sua experiéncia enquanto corsario. Razilly com sua posi¢ao social superior atuou como lideranga junto ao
consentimento real e a obtencao de recursos materiais e humanos entre seus pares.



Dayse Marinho Martins | 51

Esse discurso foi utilizado como um véu sobre as expectativas mate-
riais dos conquistadores franceses. Diante disso, ele solicitou o apoio da
Maria de Médici para a inclusao de missionérios na expedigdo. A rainha
por sua vez dirigiu-se ao Rev. Pe Leonardo de Paris* a fim de concretizar

a missao francesa ao Maranhao com base numa perspectiva religiosa.

O Sr. Razilly fez-me conceber a esperanca que nutria de derramar a fé crista
naquelas terras, julgando para isso mui a propdsito a remessa de alguns reli-
giosos de vossa ordem para ai ficarem e residirem enquanto puderem, até
bem se estabelecer a referida fé crista. Eis o motivo porque vos dirijo a pre-
sente, para rogar-vos a concessao de quatro religiosos dignos e capazes de
realizarem tal fim, aos quais ordenareis que para 14 sigam na companhia de
quem vos parecer para guid-los. Estou convencida que, sendo pessoas habili-
tadas, piedosas e cheias de devogdo, que grandes serdo os frutos sempre
crescentes para gléria de Deus e boa reputacdo de vossa Ordem (ABBEVILLE,
2002, p. 38).

O extrato da carta permite perceber o significado religioso atribuido
a Franca Equinocial bem como o privilegio da ordem capuchinha frente a
fervorosa catélica Maria de Médici. Apo6s a concordancia dos superiores
da Ordem quanto ao envio dos capuchinhos ao Maranhdo, a regente
escreve para La Ravardiére buscando reafirmar seu posicionamento

sobre a questdo religiosa na Franga Equinocial.

Minha vontade era que em todos os sitios e lugares dos paises que ireis con-
quistar para neles implantar uma colonia francesa e também a fé do nosso
Senhor, ndo permitais exercicios de nenhuma religido que néo seja a Catélica
Apostolica Romana [...]. Gostaria muito que trabalheis juntos para que s es-
sa religido seja estabelecida naqueles paises das Indias, sem nunca
permitirdes outra profissao de fé, nem outra instituicdo, pedindo-vos tam-
bém para proteger e respeitar os padres capuchinhos e os outros franceses
catélicos que vos acompanham, e mesmo para ali evitar a desunido e todo e

qualquer conflito (FORNEROD, 2001, p. 31-35).

4 Superior do Convento dos capuchinhos na Rua Saint’'Honoré em Paris.
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Desse modo, a expedi¢do parte de Cancale com missionarios capu-
chinhos para disseminacdo da fé catélica. Berredo (1988, p. 54) considera
que “Por solene eleicao foram nomeados para missionarios de tanto pa-
ganismo, os padres Ivo D’Evreux, Arsénio de Paris, Ambrésio de Amiens
e superior de todos, Claude D’Abbeville”. Posteriormente, essa informa-
¢ao de Berredo foi retificada no trecho que se refere a chefia do grupo. Na
verdade, os relatos comprovam que essa tarefa coube a Ivo D’Evreux.

Depois de nove meses, os capuchinhos de Paris receberam as pri-
meiras cartas dos missionarios. O conteido das mensagens destaca a
amigavel recepcio dos Tupinambé. A medida que se organiza a missio,
as cartas se direcionam a necessidade de reforco da base missionaria.

Isso resultou na organizacao de um segundo grupo de missionarios
liderados por Archange de Pembroke. Os religiosos® partiram na Nau
Régent junto com os reforcos enviados por Razilly, contando com o apoio
de benfeitores particulares. A chegada ao Maranhao ocorre em meio aos
embates iniciais entre franceses e portugueses. Pembroke substitui
Evreux, que retorna para Paris, e da inicio a missdo com a construgao de
um seminario para os filhos dos nativos.

Com o sucesso portugués na tomada de Upaon-Acu, os capuchinhos
regressaram a Franga. Na ocasido, informam a coroa a impossibilidade
de continuarem a missao. Dois deles permaneceram no Brasil, mas fo-
ram repatriados por Alexandre de Moura.

A participagao dos capuchinhos na expedicao francesa ao Maranhéo
chegou a ser considerada uma parceria controversa. De acordo com Sil-
veira (2001, p. 37), “O Senhor de La Ravardiére veio ao Maranhéo
trazendo (posto que luterano) frades capuchinhos de Sao Francisco (reli-

giosos de grande virtude) que comecavam a catequizar o gentio”.

Embora o conceito de Franca Equinocial tenha sido elaborado, sobretudo,

por protestantes, La Ravardiére precisa doravante buscar apoios fora da esfe-

5 Claude d’Abbeville, Timothée de Paris, Celestin de Bouteville, Gratien d’Abbeville, Francois de Bourdemare,
Tranquille de Montivilliers, Lambert d’Epernay, Paulin d’Amiens, Frangois de La Hayet, Raphaél de Rouen e Jérome
d’ Auxerre (DAHER, 2007).
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ra calvinista. Ele se associa aos catélicos Razilly e Sancy e deve aceitar a par-
ticipagdo de uma missao de padres capuchinhos para evangelizar os indios
(FORNEROD, 2001, p. 17).

Acerca dessa situacio contraditoria, Ferdinand Denis® afirma na in-
troducdo da obra de Evreux (2002, p. 27) “que ndo se conhece uma
transacdo entre catolicos e protestantes, mais leal e desinteressada, ndo
se encontra uma sé palavra que faga suspeitar o menor estremecimento
entre os chefes da expedi¢do”. O referido argumento é referendado por
Amaral (2003) ao ressaltar a superioridade dos franceses na expedicdo
ao Maranhdo, como se estes soubessem conviver com as diferencas cul-
turais, fato que os teria aproximado dos nativos. Entretanto, Berredo

(1988, p. 54) se contrapde a essa impressao:

O Senhor de La Ravardiere, e o de Razilly eram os comandantes de tamanha
empresa; mas sendo indistintos, assim nos interesses, a que os convidava,
como na autoridade do governo, se achavam mui diferentes na religido, por
seguir o primeiro a errada seita de Lutero, da qual também levava muitos
sequazes (ainda que cala estas verdadeiras memorias a culpéavel politica de
Abbeville).

Como se percebe, Abbeville é suspeito de silenciar as possiveis dis-
cordias de fundo religioso durante a expedigao. Mesmo assim, ao relatar
a preparagao para o embarque, ele deixa entender a ocorréncia de dissi-
dios que por sua vez sdo atribuidos ao Diabo e seu inconformismo com a

missao.

Enquanto se faziam estes preparativos, como as grandes empresas sdo de
ordinario sempre cheias de grandes e perigosos embaracos, prevendo o Dia-
bo a préxima ruina do seu reinado e o aumento da fé de Jesus Cristo, que ele
mais do que tudo receava, nao deixou de perseguir-nos, revolvendo para is-
S0, céus e terra, semeando a maldita intriga no coracdo dos franceses, para
esmoecer o Sr. de Razilly (ABBEVILLE, 2002, p. 40).

5 Historiador e escritor francés, bibliotecario e administrador da Bibliothéque Sainte-Geneviéve.
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Indicios demonstram a existéncia de discordancias no ambito da
missao francesa em virtude de diferengas religiosas. Em toda a obra de
Abbeville observa-se a énfase atribuida a Razilly na expedigdo. Nao ha
documentos que confirmem a ocorréncia de desentendimentos entre os
lideres. Mesmo assim, a entrega do comando a Razilly evidencia que no
decorrer da expedicdo, os sentimentos relativos as diferencas religiosas
se fortaleceram. Mariz (2007, p. 73) cita que “Como nenhum dos outros
chefes franceses notéaveis eram calvinistas, La Ravardiére devia ter cons-
ciéncia, desde que deixaram Paris que os mal entendidos e vexames
ocorreriam mais cedo ou mais tarde”.

A postura de La Ravardiere quanto a participacdo dos capuchinhos
no projeto da Franca Equinocial pode ser visualizada numa carta do capi-

tao ao amigo Dupleiss-Mornay”.

Sr, acho que vo6s sabeis da maneira e do quanto lamentei ter embarcado para
c4 com esse peso na consciéncia, e de todas as medidas que tomei para ndo
levar os frades conosco [...] Mal consigo expressar as aflicdes e os tormentos
de espirito que sofri na hora do embarque. S6 passados quinze dias, ap6s ter
feito escala na Inglaterra, que consegui apaziguar a minha consciéncia ator-
mentada, pois abri meu coraciio ao senhor de Soutlif® para que este me
consolasse, o que fez [...] Deus nos mandou aquela tempestade enfurecida
para que fazendo escala na Inglaterra, ficasse livre da minha angustia, que
creio, teria me matado durante a viagem, nio fossem os bons conselhos da-
quele santo homem que, além disso, nos auxiliou em tudo que precisamos
[...] Ofereceu farto jantar aos capuchinhos em sua casa, sem no entanto, dei-
xar de mostrar-lhes seu erro [...] Acho que todas essas cortesias vindas de
huguenotes, fizeram com que os capuchinhos tanto gostassem de mim. Pois
me dao mais provas de amizade que o Sr. de Razilly, e nunca ofendem nem
a mim, nem aos meus homens, cumprindo assim a promessa que me fize-

ram por escrito em Cancale (FORNEROD, 2001, p. 37).

Nota-se que a presenca capuchinha na expedicdo representa um

problema para a consciéncia de La Ravardiere. O capitdo se sentia trans-

7 Philippe Duplessis Mornay era figura marcante do partido huguenote e amigo de La Ravardiére.

8 Huguenote, fundador de um colégio em Chelsea, autor de vérias obras heuristicas (FORNEROD, 2001).
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gredindo seus principios calvinistas. A carta mostra que ele ndo estava
sozinho, alguns homens que o acompanhavam também eram hugueno-
tes. Mas nem por isso, os capuchinhos os afrontavam como mostra o
contetdo epistolar. Por outro lado, ele assevera a possibilidades de dis-
cordancias com a postura de Razilly ao questionar seu companheirismo.

Mas a paz entre os capuchinhos e La Ravardiére foi interrompida
pela chegada de Archange de Pembroke na segunda missao vinda com a
Nau Régent. O padre, calvinista convertido ao catolicismo, demonstrou-
se contrario ao capitdo devido seus principios religiosos.

Apesar das contradi¢des religiosas, os capuchinhos integraram a ex-
pedicdo francesa constituindo os primeiros missiondrios catélicos
atuantes no Maranhdo. Conforme Lacroix (2002, p.33) “pelo pouco tem-
po que aqui passaram, o trabalho missionario dos clérigos franceses nao
deve ter sido muito efetivo”. Entretanto, suas reduzidas acdes demons-
tram os elementos culturais da expedigao francesa.

Com a retomada do territério pelos portugueses, os capuchinhos
repassaram sua infima estrutura material® para os religiosos que vieram
com Alexandre de Moura®. Esse gesto foi interpretado por Amaral
(2003, p. 49) “como algo que engrandeceu os missionarios franceses
perante a histéria”. Todavia, isso nao significou nada além de permitir a
continuidade da evangelizacdo catdlica na regido: elemento fortemente

ativo na caracterizacdo da ordem capuchinha.
4.2 A Ordem e os missionarios selecionados
Os missionarios da Franca Equinocial pertenciam a Ordem dos Fra-

des Menores Capuchinhos (Ordo Fratum Minorum Cappucinorum -

OFMCQ), ordem religiosa da familia franciscana®, um desmembramento

9 As instalac¢oes do Convento de Sao Francisco, objetos de culto e um altar portatil.
' Os capuchinhos portugueses, Frei Cosme Damiao e Frei Manuel da Piedade (LAGO, 2001).

™ Sao Francisco de Assis (1182-1226) deu origem a trés Ordens religiosas na Igreja Catélica, cada uma com a sua
propria regra de vida: a ordem das Irmas Clarissas (de clausura), a Ordem dos Irmaos da Penitencia e a Ordem dos
Frades Menores. Com o tempo, esta Gltima se ramificou em trés Ordens: Frades Menores Conventuais, Frades
Menores Observantes e Frades Menores Capuchinhos. Estes sao 0 ramo mais recente criado quando alguns frades
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da Ordem dos Frades Menores de Sao Francisco de Assis, aprovado em
1517 pelo Papa Ledo X.

No contexto das grandes navegacoes, os capuchinhos sdo proveni-
entes da Itdlia a partir da atuagao de Mateus de Bascio™ em 1525. Em
1528, o Papa Clemente VII aprovou oficialmente essa ordem, mas somen-
te em 1574, Gregoério XIII permitiu a sua disseminacdo. Os religiosos
entdo se espalharam pela Franga, Espanha, Suica, Bélgica, Alemanha e
Irlanda.

A trajetéria dos capuchinhos é marcada pela forte desagregagdo do
Franciscanismo, devido as constantes distor¢des no principio da pobreza
preconizado por Sao Francisco de Assis. Franco Junior (2004, p. 79) con-
sidera que “Os franciscanos cairam na ortodoxia influenciada pelo
enriquecimento e institucionalizagdo”. Apesar disso, ao final do século
XVI havia capuchinhos por toda a Europa. Eles foram fortes ativistas da
Contra-Reforma®3 se dedicando ao trabalho missionario na América, Asia
e Africa.

Oficialmente, a instalagdo dos capuchinhos no Brasil é datada de
1642. Em sua historia oficial das missdes no Brasil, a ordem exclui sua
participacdo na tentativa de criacdo da Franca Equinocial. Todavia, os
relatos dos capuchinhos franceses no Maranhéo evidenciam uma misséo
fundada na educagio pela mudanca de costumes a partir da fé.

Os capuchinhos da Franga Equinocial faziam parte do convento de
Saint’Honoré™ em Paris, fundado em 1575 por Catarina de Médici. Era
famoso pelos estudos de Teologia que ali se faziam, pelo zelo durante

epidemias e por sua grande farmécia (PIANZOLA, 1991).

optaram por uma vida dedicada a oragdo e pobreza. (Para mais detalhes ver o site da Ordem dos frades menores
capuchinhos: http://www.ofmcap.org).

2 Natural da Italia, Bascio foi um franciscano que mudou seus principios religiosos quando percebeu que a roupa
vestida pelos integrantes de sua ordem nao se assemelhava a de seu patrono Sao Francisco de Assis. Assim, ele
fabricou um capuz pontudo, deixou a barba crescer e comegou a andar descalgo arrebanhando em pouco tempo,
outros religiosos da ordem. (http://www.ofmcap.org).

'3 Movimento de reacéo da Igreja Catolica a contestacao de seus principios pelos protestantes (HOLLANDA, 2004a).

“ Situado em local concedido por Catarina de Médici cuja doagdo foi confirmada por Henrique II em 1574
(EVREUX, 2002).
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Mas a verdadeira origem de sua reputagdo se relaciona a outra
questdo. “Nao era nem a ciéncia [...] nem mesmo os beneficios diarios as
classes necessitadas, que lhes granjearam o credito unissono que goza-
vam em Paris, pois o deviam, sobretudo as brilhantes conversdes,
realizadas recentemente” (EVREUX, 2002, p.22). Portanto, os capuchi-
nhos de Saint’Honoré eram conhecidos pela dedicacdo a conversao. Num
contexto assolado pelas disputas religiosas entre catélicos e protestantes,
conquistar adeptos garantia reconhecimento. Nesse sentido, dentre os
missionarios que participaram da expedi¢io francesa ao Maranhdo, cabe
ressaltar a atuagdo de Claude d’ Abbeville, Yves D’Evreux e Archange de

Pembroke.

4.2.1 Claude d’ Abbeville

Nascido na segunda metade do século XVI, Claude d’ Abbeville rece-
beu de seus pais o nome Firmino de Foulon. De familia religiosa,
ingressou na Ordem em 1601 e adotou como sobrenome o de sua terra
natal. Participou da missdo francesa ao Maranhao sobre a qual publicou
um relato.

A descrigdo da missdo, por esse capuchinho, expressa concepgoes e
representacoes tipicas da sociedade francesa da época. Segundo Pianzola
(1991, p. 36), “Cita com facilidade os autores latinos, gregos e as Escritu-
ras em hebraico, mas néo se pode atribuir-lhe leituras modernas”.

Apesar de sua formagao teoldgica e suas representacdes sobre a rea-
lidade privilegiarem uma ética medieval’s, o relato do capuchinho contém
elementos renascentistas. Caracteriza, portanto, um pensamento em
transicao.

H4 um nitido esfor¢o para explicar o mundo, através de um pensa-
mento racional “[...] Essa descricdo, entretanto, estd envolvida por uma
dimensao divina [...] Visa, sobretudo, elevar o leitor a um plano superior, a

refletir sobre a sabedoria e a grandeza de Deus” (CABRAL, 1990, p. 103).

s Compreensao do mundo fundada na religiosidade (FRANCO JUNIOR, 2004).
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A escrita desse capuchinho revela a sobreposicao de valores cultu-
rais ocidentais na expedicio. Desse modo apresenta oposi¢do aos
costumes indigenas e justifica a necessidade de educé-los pela fé a fim de
manter a ordem crista.

Abbeville utilizou sua narrativa para anunciar as vantagens da mis-
sdo e estimular investimentos. Assim, com o fracasso da Franca

Equinocial, retornou para a Franga onde faleceu em Rudo em 1616.

4.2.2 Yves d’ Evreux

Chamado por seus familiares de Simon Michelet, pertencia a uma
linhagem de posses de Normanville, préoximo a Evreux na Normandia. Ao
ingressar na vida religiosa adotou como sobrenome a denominagao de
sua cidade. Ferdinand Denis em introducdo a obra de EVREUX, tece con-

sideragdes a respeito do religioso.

Amigo reconcentrado do estudo, e mais ainda da humanidade, espirito ob-
servador, alma apaixonada pelas belezas da natureza, pronto a acudir onde o
chamava seu zelo [...] Evreux fugia em geral do bulicio politico e somente
tomava parte nas lutas do século quando tinha de sustentar algum ponto da
doutrina religiosa (EVREUX, 2002, p. 21 e 23)

Partidario do estudo das humanidades desfrutava de prestigio junto
a Ordem dos Capuchinhos. Por isso, foi nomeado como chefe do primei-
ro grupo de religiosos na expedigio francesa ao Maranhéo.

Segundo Pianzola (1991, p. 78), “O jovem pregador vai se tomar de
paixao pela observacdo da vida cotidiana dos indios e vai anotar diaria-
mente como passam o tempo”. Com base nessa pratica, Evreux
continuou a obra de Abbeville narrando a trajetéria dos franceses no
Maranhéo e as praticas missionarias desenvolvidas. Sempre procurou
ressaltar a necessidade de mudar o comportamento dos silvicolas, ou
seja, de civiliza-los.

Com a chegada do segundo grupo de capuchinhos, Evreux retornou

para a Franca, acometido de paralisia. O religioso ainda obteve autoriza-
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¢ao para publicacdo de seu relato. Mas pelas questdes politicas que liga-
vam a Franca a Espanha, teve seus exemplares censurados ainda na
gréfica. Isso resultou na supressao de trechos da obra indicando o silen-
ciamento de aspectos referentes a Franga Equinocial. Durante muito
tempo, seu trabalho foi ignorado, mas hoje se percebe que pode servir de
fonte para o estudo das primeiras formas de educacdo européia no Ma-
ranhdo.

4.2.3 Archange de Pembroke

Natural da Escocia, pertencia a familia Pembroke’®. Sua entrada na
ordem dos capuchinhos foi um marco na trajetéria do Convento de
Saint’Honoré. Archange de Pembroke ingressou na vida religiosa apds
sua conversao ao Catolicismo.

A tradicdo calvinista de sua familia foi renunciada assim como os
privilégios provenientes de sua nobre estirpe. Esse capuchinho integrou
o segundo de grupo de missionarios enviados ao Maranhdo, atuando
COmo superior.

O constante éxito do Pe Archange em suas atividades, deveu-o ele,
em grande parte, “ao saber combinar com uma virtude intransigente,
uma exemplar candura e amenidade de maneiras [...] Ha indicios de que
durante essa missio maranhense, ndo o abandonaram aqueles modos
suaves [...]” (HOLLANDA, 2004, p. 213).

A participagao desse religioso na missao ao Maranhao também esta
relacionada a sua conversdo. Esta atuaria como simbolo da adequacéo
dos capuchinhos de Saint’Honoiré a missao evangelizadora da Franca
Equinocial.

Pembroke, entretanto, evidenciou durante a referida expedigdo, as
dissidéncias religiosas entre catdlicos e La Ravardiére. Ele era conhecido
pela hostilidade a este capitdo devido a condenacéo de sua crenga protes-

tante e muito o criticou durante a luta com os portugueses.

6 Destaque no protestantismo calvinista no Pais de Gales;
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Segundo Mariz (2006, p. 105), “Archange de Pembroke pregava
com animosidade contra o herético La Ravardiere”. Isso contribuiu para
desestabilizar a organizagdo francesa reforgando a descrenga na expedi-
Gao apds a derrota em Guaxenduba.

A obra desse capuchinho na Ilha Grande teve carater superficial.
Apenas foi iniciada a construgido de um semindrio para os filhos dos nati-
vos. Além disso, eram realizados inimeros batismos e conversdes sem a
adequada preparacdo, o que culminava com o abandono da crenga pelo
indigena. Denis em referéncia a obra de EVREUX tece breves considera-

¢Oes acerca de Pembroke.

Ignoramos o que fez o Pe Archange no convento de Sdo Luis, porém quase
que se pode dizer que ndo imitou o zelo dos padres Evreux e Arsenio de Pa-
ris, sendo tdo mal sucedido em seus esforcos que até apareceu a desuniéo
[...] Os pobres selvagens nao ficaram por muito tempo fiéis a religidao que
abracaram, voltando a sua antiga idolatria (EVREUX, 2002, p.33).

Com a expulsao dos franceses, Pembroke repassou os parcos recur-
sos materiais dos capuchinhos aos missionarios portugueses vindos com
Alexandre de Moura. Retornando a Paris, morreu em 1632, atuando
politicamente no ambito da ordem dos Capuchinhos.

Esses trés missionadrios em suas agbes distintas atuaram decisiva-
mente na missdo religiosa ao Maranhao. A participa¢do dos capuchinhos
representou a justificativa teolégica da Franga Equinocial. Resta agora,
atentar para os principios da missdo e sua relagdo com os interesses dos
franceses. Isso significa perceber como a obra crista desses religiosos
estava vinculada a tomada de posse e imposicao da soberania francesa
nas terras do Maranhao.

4.3 Os capuchinhos e a acio francesa na Ilha Grande
O questionamento da ordem crista na sociedade européia com o en-

contro de culturas no Novo Mundo gerou a necessidade de pregacio da fé

catélica para garantir sua permanéncia enquanto verdade universal. Essa
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obra de cristianizacdo estava vinculada a tomada de posse dos novos
territérios. Para tanto, o discurso da conversao surgiu como mecanismo

de estabelecimento da soberania européia.

Garantir o dominio sobre as terras recém-descobertas envolvia ndo so a cris-
talizacdo do poderio econémico e politico, como também a conquista
ideolégica dos povos da colbnia. Esta seria feita, entre outras coisas, pela
consolidacao da cultura européia e da moral catélica, em particular, como re-
ferenciais dominantes da pratica religiosa e dos costumes dos habitantes do
Brasil (PINSKY, 2002, p. 64).

Na expedi¢do francesa ao Maranhdo, esse pressuposto teoldgico da
conquista ndo foi desconsiderado. Néo foi a toa que a regente Maria de
Médici recorreu ao Convento de Saint’Honoré para o envio de missiona-
rios capuchinhos a Franga Equinocial.

Daher (2007, p. 115) ressalta que “O carater cat6lico constitui fun-
damentalmente uma manobra politica”. Isso pode ser observado quando
Abbeville, em sua obra, atribui caréter oficial a expedicdo ao Maranhdao a
partir do momento em que o empreendimento passa a contar com a
participacdo de uma ordem religiosa.

A decisao da regente de agregar capuchinhos a expedi¢io evidencia
a busca pela definicdo de seu carater ideolégico a fim de evitar a desagre-
gacdo do projeto. Segundo Fornerod (2001, p. 17), “Lembranca do
fracasso da Franga Antartica, de Nicolas de Villegagnon, e das querelas
religiosas das quais ela foi palco, perturba ainda os espiritos nos inicios
do século XVII”. Num contexto de disputas religiosas, a rainha catélica
tentou obstruir possiveis tentativas de expansao do Protestantismo, defi-
nindo bases religiosas catélicas para a missdo ao Maranhdo. Mas além
desses elementos, a participacdo dos capuchinhos na Franga Equinocial

carrega ainda outro significado.

Interpretamos esse gesto como uma manobra politica da rainha, visando as-
segurar sua defesa junto ao Papa, com a alegagéo de que a Franca também se
integrava a cruzada de expansao do cristianismo por entre os povos primiti-

vos habitantes do novo mundo (LACROIX, 2002, p. 107).
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A expedicao francesa ocorreu no &mbito das disputas européias pe-
los territérios do Novo Mundo. Com isso, a Franga vislumbrou o dominio
de uma terra pertencente a Portugal, oficialmente obtida, por este ulti-
mo, com base em decisdo do papado, ou seja, fundamentado pela Igreja
Catolica.

O apoio trazido a empresa pela monarquia francesa suscita desde o inicio, a
indignacao das autoridades ibéricas. Pois ndo se trata da agao isolada de mis-
siondrios, ou de uma Ordem religiosa em particular, mas, antes de tudo, de
uma empresa encabecada pela tinica monarquia da Europa, afora as ibéricas,
entdo capaz de empreender um projeto colonial no Novo Mundo, em bases

religiosas, missionarias, absolutamente catélicas (DAHER, 2007, p. 116).

7

Este argumento do potencial evangelizador da Franca é expresso
quando Abbeville (2002) se refere a nacao como “filha mais velha da Igre-
ja”. E assim, predestinada a conversdo dos nativos americanos vistos como
“almas infelizes”. Evreux (2002) acrescenta que “plantar a fé e a lei entre
gentes de ferozes costumes” é a tnica honra nao concretizada pela Franga.

Tudo isso leva a perceber que a Franca ocultou seus interesses ma-
teriais da expedicido ao Maranhdo com argumentos religiosos. De tal
modo, objetivou a concessdo do apoio papal frente a oposicdo da Coroa
Ibérica diante de seu dominio usurpado. Mas o discurso teoldgico nédo
atuou apenas como justificativa para a expedicio francesa. Ele assumiu a
forma de instrumento para o dominio do territério pela disseminacao da
lusofobia. Os franceses aprofundavam o receio dos Tupinamba em rela-

¢ao aos portugueses de forma a fortalecer sua soberania no territério.

Temerosos dos perd, os tupinambas aliavam-se aos novos conquistadores. Es-
tes, por sua vez, alimentavam esse temor, advertindo-os de que seriam
totalmente dizimados sem o apoio e a ajuda francesa [...] Desse modo, conse-

guiam sempre té-los sob maior dominio e controle (CABRAL, 1990, p. 105).

Apesar do éxito, essa estratégia nao passou incélume a rejei¢des na

recepgao do discurso pelos nativos.
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Em Essauap um indio velho, Momboré-acu ap6s a erecao da cruz no centro
da taba, falou aos seus ressaltando que em sua opinido, os franceses fariam o
mesmo que 0s portugueses, cuja chegada ele testemunhara em Pernambuco;

suas palavras calaram no espirito dos silvicolas (MEIRELES, 1980, p. 50).

A agdo missionaria com base no discurso da conversdo e da lusofo-
bia procurou moldar o comportamento do indigena. A perspectiva de
atuagdo se voltava para a substituicdo de uma ordem selvagem pela cris-
ta, enquanto cultura considerada superior, a partir da imitagdo dos
costumes franceses.

Este aspecto é visivel na implantacéo das leis institucionais da Fran-
¢a Equinocial. O argumento dos franceses partiu na assertiva de que
“sem a justica ordenada por Deus aos homens, sua imagem, ndo pode
existir reptblica alguma” (ABBEVILLE, 2002, p. 170). Mas a verdadeira
esséncia das leis é descrita por Berredo (1988, p. 62): “Em todas elas nao
se vé capitulo que nao inculque tanta religiao”.

As leis estabelecidas pelos franceses primavam pela regulagio dos
costumes indigenas. Para tanto, protegiam a acdo dos capuchinhos em
Upaon-Acu. Isso confirma a necessidade da acdo missionaria como ins-
trumento para o dominio do territério. Em vérias passagens, percebe-se

a guarda aos principios teoldgicos da expedicao.

Ordenamos a todas as pessoas que honrem e respeitem os Revdos. Padres
capuchinhos enviados por S. Majestade para plantar entre os indios a religiao
catolica [...] Que ndo embaracem aos ditos capuchinhos no exercicio da reli-

gido, da missao e conversao das almas dos indios (ABBEVILLE, 2002, p.170).

A transgressao a esses ordenamentos era punida com pena de mor-
te. Isso indica, portanto, a importancia da agdo religiosa na Franca
Equinocial. A regulacdo dos costumes é resguardada pelo estimulo a
delacdo: “Aos que tiverem conhecimento de atos tdo perniciosos que os
revelem incontinenti” (ABBEVILLE, 2002, p. 170).
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Com base nisso, verifica-se que a atuagdo capuchinha garantia o
dominio do territério a partir da educacdo dos costumes indigenas pela
imposicao da fé catdlica. Assim, ndo apresenta forte diferenciagdo do
mecanismo evangelizador inaciano desenvolvido no Brasil. Segundo
Hollanda (2004, p. 211), “Se porventura vingasse esse plano, iriamos ter,
sem duavida na obra da missdo que atraiu para o Brasil francés, galho da
arvore de Sao Francisco, uma réplica da acdo missionaria desenvolvida
pelos jesuitas na América portuguesa”.

Os capuchinhos se assemelhavam aos jesuitas ndo apenas no zelo
pela preservacdo da fé, mas também no espirito contra-reformista. Dife-
riam apenas quanto a base teoldgica de suas agdes. Além disso, seus
cultos eram aparatosos, com prédicas religiosas fervorosas, entusias-
mando os nativos (HOLLANDA, 2004).

Dessa forma, gerar especula¢des acerca do destino do Maranhéao ca-
So prosperasse a missdo capuchinha nao significa atribuir para os
indigenas, um destino melhor do que aquele alcangado com a evangeliza-
¢ao jesuitica. A forma de pregagdo diferia, mas a relacdo teoldgica com os
interesses europeus era a mesma. Cabe agora centrar a discussdo nas
praticas desenvolvidas pelos missionérios capuchinhos na Franca Equi-
nocial. E assim, verificar seu cunho educativo bem como os pressupostos

destes, objetivo maior deste trabalho.



A acao missionaria dos capuchinhos franceses

O encontro de culturas entre europeus e indigenas nas expedices
colonizatérias ao Novo Mundo foi decisivamente marcado pela realizacao
de ritos e cerimoOnias. Isso ocorreu em virtude da busca pela defini¢io da

autoridade européia nos novos territérios.

O dominio colonial sobre o Novo Mundo foi instaurado por meio de praticas
basicamente cerimoniais - 0s colonizadores fincaram cruzes, estandartes,
bandeiras e brasoes [...] Embora a for¢a militar tenha efetivamente assegu-
rado seu poder, os europeus também acreditavam em seu direito de
governar. E criaram para si proprios esses direitos empregando palavras e
gestos significativos que algumas vezes precederam, outras vezes sucederam,

e outras ainda acompanharam a conquista militar (SEED, 1999, p.10).

Portanto, além de sua atuacdo militar, os europeus necessitavam es-
tabelecer mecanismos simbdlicos que evidenciassem seu direito de
governar. Essa estratégia buscava muito mais alcangar o respeito entre
os proprios compatriotas do que entre os nativos.

Para Seed (1999, p. 20), “A acdo simbdlica da autoridade colonial
significava que as cerimoénias, acoes, discursos e registros tinham como
primeiro alvo seus conterraneos europeus”.

Historicamente a pratica cerimonial dos europeus no Novo Mundo é
concebida de forma homogeneizada. De fato, os conquistadores, inde-
pendente de suas nacionalidades, realizavam esses atos. Todavia, apesar
de terem os objetivos semelhantes, as estratégias simbolicas de estabele-
cimento da autoridade territorial diferiam.
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As cerimoOnias e os meios simbdlicos franceses, espanhdis, portugueses, ho-
landeses e ingleses usados para instaurar a autoridade sobre as colonias sdo
frequentemente agrupados, como se existisse um tnico quadro politico eu-
ropeu do dominio colonial. O que os europeus partilhavam era uma

plataforma tecnolégica e ecoldgica comum (SEED, 1999, p.11).

Os franceses, por sua vez, fundamentavam seus ritos de posse no
Novo Mundo em elementos da coroagao real e nas cerimonias da corte
francesa. No 4&mbito da expedi¢do ao Maranhao, eles aliaram o simbolis-
mo ao imperativo teolégico por meio de cerimodnias religiosas.

Assim, foram realizados rituais como a missa e a fixacdo da cruz. Is-
so significou, sobretudo a demarcacdo dos primeiros passos da missdo

religiosa, garantindo o consentimento dos Tupinambd.

5.1 A missao religiosa

O inicio da misséo religiosa no Maranhao foi demarcado no desem-
barque francés na Ilha Pequena. Enquanto aguardavam o consentimento
indigena, os franceses realizaram sua primeira cerimoénia em solo mara-
nhense.

Deus, por sua divinabondade, nos fez chegar a Ilha pequena, chamada pelos
indios de ‘paonmir?’, inteiramente desabitada. Apenas seguramos bem nos-
sos navios, fizemos construir uma cruz bonita e alta para planta-la
solenemente no seguinte domingo (ABBEVILLE, 2002, p. 75).

Em Upaon A¢u, a chegada nao foi diferente. Marcada pela procissao
da comitiva, contou ainda com a celebracdo da missa. Apds a instalacdo
na Ilha Grande, os franceses realizaram solenidade de plantagio da cruz
(figura 1) como simbolo da alianca religiosa com os nativos. “Convinha
antes de tudo plantar e arvorar em triunfo o estandarte da santa cruz,
em testemunho do desejo que tinham de abragar o Cristianismo”
(ABBEVILLE, 2002, p. 101).
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Figura 1 - Leonard Gaulthier, I’érection de la Croix sur I'fle de Maragnan, le 8 septembre 1612. Gravura.
Fonte: Abbeville (2002).

A referida ceriménia foi realizada em 8 de setembro. No ambito da
historiografia maranhense ela caracterizou um dos pontos de sustenta-
¢do do argumento da fundacio francesa de Sdo Luis. Todavia, Lacroix
ressalta em suas pesquisas a auséncia de iniciativas para a formacado de
uma cidade bem como o carater religioso do ritual.

Lacroix (2002, p. 40) cita que “A segunda missa e demais rituais re-
ligiosos celebrados no dia 8 de setembro de 1612 simbolizaram a
expansdo do Cristianismo, com a implantacao das missdes capuchinhas
nas terras daqueles infiéis tupinambdas”. Sendo assim, as cerimonias
caracterizaram apenas, um simbolo da expansao do Cristianismo.

Mas a demonstracdo da autoridade francesa na posse precisou ser
complementada com a cerimdnia dos estandartes franceses e conseqiien-
te instituicdo das leis da Franga Equinocial. Seed (1999, p. 66) assinala
que “Para os franceses, a cruz simbolizava uma alianca religiosa com os
nativos. Entretanto, ndo era suficiente [...]. Eles também devem exibir as

armas da Franga pelos mesmos meios”. Assim, a solenidade se funda-
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mentou nos mesmos preceitos utilizados na plantagdo da cruz contando
com o discurso de La Ravardiére fundado na lealdade nativa ao rei fran-

A

ces.

Pensai ainda uma vez, antes de fincar esta insignia e estas armas, se desejas
que o rei de Franga seja o soberano, se quereis obedecer a quem ele mandar
governar-vos, porque de eu haver aceitado no seu nome esta terra com que o
presenteastes, nao poderd mais haver arrependimento e nem retirar-se a pa-
lavra dada uma vez (ABBEVILLE, 2002, p. 166).

Paralelamente aos estandartes, foram estabelecidas as leis funda-
mentais da Franca Equinocial. As ordena¢des mantinham estreita ligacao

com os aspectos religiosos da expedigao.

Reconhecendo a graca, a bondade e misericordia de Deus, trazendo-nos tao
felizmente aqui a salvamento, comegaremos pelas ordens relativas, princi-
palmente, a sua honra e gloria. Ordenamos mui positivamente que todas as
pessoas, de qualquer condicdo que sejam, que respeitem, sirvam e honrem a
Deus, observando seus santos mandamentos [...] que honrem e respeitem os
revdos. Padres capuchinhos enviados por Sua Majestade para plantar entre
os indios a religidao Catolica [...] que ndo embaracem aos ditos capuchinhos
no exercicio da Religido, da missao e conversao das almas dos indios, sob pe-
na de morte (ABBEVILLE, 2002, p. 170).

Percebe-se, portanto, a atitude defensiva dos franceses quanto a
missao capuchinha. As leis de protegdo a propagacao da religidao entre os
indigenas atuam como mais um instrumento de garantia a autoridade
francesa na regido.

Acerca do conjunto de cerimonias, Abbeville atribui aos principios
romanos, as raizes dessas préticas entre os franceses. Segundo Abbeville
(2002, p. 167), “Para que ninguém se admire deste ato, direi de passagem
que a primeira coisa que os romanos tinham por costume fazer, quando
entravam numa terra e conquistavam uma cidade, era plantar imedia-
tamente seus estandartes”.

Mas, a realizacdo dessas solenidades est4 ligada também a tradicao

politica da realeza francesa, marcada por atos religiosos estabelecidos em
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rituais ptblicos de consagracio. E com base nessa significacio das ceri-
monias que se prosseguird com o estudo da missdo religiosa em sua
trajetéria no Maranhao.

Apbs as solenidades iniciais, a missdo dos capuchinhos passou a
percorrer a Ilha Grande. Abbeville ressalta o forte interesse nativo na
conversao, mas demonstra preocupacao quanto a caréncia de missioné-
rios. Mesmo assim, sdo apresentados como primeiros frutos da missio,

os batismos de criancas e a visitacdo das aldeias da Ilha.

O Sr. de Razilly julgou necessario visitar a Ilha e percorrer as suas aldeias em
companhia de dois padres, tanto para nos fazer conhecidos pelos indios, co-
mo para nos pdr em boas relacdes com eles [...] a fim de conhecermos seus
usos e costumes para depois com mais proveito anunciarmos a eles o fim de
nossa vinda e estes lugares (ABBEVILLE, 2002, p. 111).

Em todas elas eram efetuados discursos, ritos e solenidades que, so-
bretudo visavam justificar a missdo e persuadir o indigena a conversao:
tarefa levada a contento até a chegada em Essauap. Nesta aldeia, os fran-
ceses foram surpreendidos pelos questionamentos do indio Mamboré -

Uagau acerca das intengdes francesas no Maranhdo.

Vi o estabelecimento dos peros em Pernambuco e Potiitl, e o seu principio foi
como 0 vosso agora. No principio, 0s peros sé queriam negociar, e ndo morar
[...] Depois disseram ser-lhes preciso ai morar que necessitavam construir
fortalezas para guarda-las, edificar cidades para morarem juntos, parecendo
assim, que s6 desejavam ser uma nacao. Vieram os padres, plantaram uma
cruz, comegaram a instrui-los, e depois foram batizados. Depois fizeram ver
que tanto eles como os padres precisavam de escravos para servi-los e traba-
lhar para eles [...] Assim aconteceu com os franceses. Quando viestes aqui
pela primeira vez, foi simplesmente para negociar conosco [...] Agora para
morardes aqui nos aconselhais fazer fortaleza [...] E verdade que estamos
contentes, porém os peros fizeram o mesmo (ABBEVILLE, 2002, p. 156 -157).

O discurso do velho indio foi impactante para os franceses desestrutu-
rando a persuasdo indigena em FEssauap. De imediato, Des Vaux proferiu

um discurso ressaltando a deslealdade do comentério tecido pelo nativo.
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Dissimulando sobre o fato, os franceses retornaram ao Forte e decidiram

pelo envio de Migan' para desfazer o mal entendido naquela aldeia.

Migan que bem os conhecia e entre eles tinha vivido desde a sua infancia,
respondeu o muito que ja lhe havia dito o Sr. Des Vaux, e acrescentou [...]
Pensas porventura que ha no mundo nag¢do que em bondade se iguale a fran-
cesa? Nao e ndo, porque sdo os franceses os primeiros que nasceram na
Igreja, os verdadeiros filhos pelo grande Tupa, escolhidos para lhes dar sua
fé, e ensina-la aos outros. Os peros, bem como as outras nagdes, s6 recebe-
ram muito tempo depois [...] 0s seus proprios padres sdao apenas aprendizes
dos verdadeiros padres [...] ndo te lembras de que os padres dos peros tém
escravos para servi-los? Os padres que estio conosco nido os tém
(ABBEVILLE, 2002, p. 160).

O discurso é fundamentado na particularidade da tradigao catélica
francesa® diferenciando os gauleses de outras nagdes européias. Com
isso, ele realiza uma comparacio entre os padres capuchinhos e os missi-
ondrios portugueses que haviam se aproximado da regido. Isso
evidenciou a distin¢do na estratégia missionaria das Ordens destacando-
se o carater persuasivo dos filhos de Sdo Francisco.

Ap0s esse episodio, a missdo se expandiu para além da Ilha Grande.
Contudo, mediante a amplitude dos grupos indigenas, tornou-se neces-
sério aumentar a quantidade de religiosos. Abbeville retornou a Franca
com Razilly em busca de reforcos. Evreux permaneceu dando continui-
dade a missdo com a construgao das capelas de Sao Francisco e Sao Luis.
Isso possibilitou a centralizacdo das cerimonias na ilha Grande mantendo
as pregacoes diante do infimo ntimero de religiosos.

A chegada do Régent e dos missionarios chefiados por Pembroke
constituiram os Gltimos passos da missdo. Com a defensiva portuguesa, o

plano de edificacio do seminério para os filhos dos indigenas ndo foi

' Normando de Dieppe que ha anos vivia entre os indios sendo conhecedor das tribos locais, habilidade pela qual
passou a ser utilizado como intérprete dos franceses durante a expedicao (DAHER, 2004).

2 F comum atribuir a Franca a denominacio de Fille ainée de I"Eglise, “Filha mais velha da Igreja” pela associagio
do Catolicismo a sua formagao politica . Segundo Franco Junior (2004, p. 54), “Os francos tinham sido os primeiros
germanicos a se converter ao catolicismo romano em fins do século V”.
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concretizado. Os padres retornaram a Europa deixando sua pequena
estrutura para religiosos portugueses.

Lacroix (2002, p. 33) afirma que “Pelo pouco tempo que aqui passa-
ram o trabalho missionario dos clérigos franceses nao deve ter sido muito
efetivo”. Apesar disso, os relatos desses religiosos podem servir de base para
a andlise acerca da perspectiva educacional que permeou a missao capuchi-
nha no encontro com a cultura Tupinamba. Para se refletir sobre essa
questdo é preciso tomar conhecimento das praticas missionarias desenvol-

vidas, identificando suas caracteristicas e elementos educativos.

5.2 As praticas missionarias

A acdo evangelizadora dos capuchinhos franceses foi posta em pra-
tica desde os primeiros passos em Upaon-Acu pelas ceriménias que
demonstravam as formas iniciais de apresentacao da doutrina crista. A
procissdo de entrada na ilha demonstrou uma estratégia decisiva na
persuasao do indigena: a privagdo dos nativos a contemplagdo do ritual

de consagracio presente na missa.

Quando chegavamos ao ofertério, fechdvamos a porta da barraca por nao
permitirem as ordenagdes da Igreja que este divino mistério seja presenciado
sendo por fiéis cristdos; mostravam-se por isto, mui pesarosos e admirados
[...] finalmente conseguimos abranda-los, e conhecendo os indios, que nao
podiamos admitir nessa ocasido sendo os batizados manifestaram logo, ar-
dente desejo de se instruirem e batizarem (ABBEVILLE, 2002, p. 82).

Os religiosos, portanto utilizaram a admiracdo causada pela ceri-
monia para estimular a atitude de conversdo. A exclusio do ritual
despertava no indigena a necessidade de compartilhamento daquelas
acoes religiosas. Essas atitudes iniciais demonstravam a esséncia da mis-
sdo centrando-se na conversio dos Tupinamba. Com isso, a
evangelizacdo se direcionou a apresentacdo dos elementos cristdos por
meio de estratégias diversificadas. A partir dai, os religiosos prossegui-

ram com a missao através da pratica do batismo.
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Abbeville (2002, p. 136) cita que “Resolvemos por isso batizar pri-
meiro os meninos e depois os solteiros, fazendo notar aos outros a
obrigacdo que contraiam quando batizados”. O batismo representava
assim, o ponto inicial da conversao pela aceitagdo da crenga crista. Com
ele, era constituida a base para a mudanca comportamental dos nativos.
Mas uma condicdo era imposta para a aquisigao do sacramento: o conhe-
cimento da doutrina cristd. O importante ndo era apenas batizar os
indigenas, mas introduzi-los na vivéncia de preceitos cristdos por meio
da instrucéo. Por isso, inicialmente os batismos eram dirigidos apenas a
criancas e jovens solteiros cujas atitudes eram mais faceis de moldar.

Nessa perspectiva, a pratica missionaria mais atuante foram os dis-
cursos. No inicio da missdo, eles buscavam legitimar a agdo religiosa.
Com o direcionamento a conversdo, foram utilizados enquanto instru-
mentos de repasse da doutrina crista. De acordo com Evreux (2002, p.
283), “Mais ndo podiamos fazer para com estes selvagens do que cap-
tarmos sua amizade por palavras déceis, e fazer-lhes conhecer a Deus e
os sacramentos da Igreja.

Mas o ensino pela oratéria sé apresentava resultados devido a exe-
cugdo de uma outra estratégia missionaria: o uso de intérpretes. Isso
ocorreu em virtude da utilizacdo da lingua nativa como instrumento
politico e apostdlico. Os didlogos, oracdes e discursos eram traduzidos
para os Tupinamba ampliando a disseminacdo da doutrina crista. Se-
gundo Daher (2004, p. 7), “E, portanto, através da prépria lingua do
catecimeno que a doutrina era ensinada no Maranhao”.

Os intérpretes, mais conhecidos como truchements?, eram franceses
que viviam entre os indigenas. Eles intermediavam a pregac¢do capuchi-
nha com base no conhecimento da lingua nativa e na confianca dos
indigenas. Esses homens tiveram posi¢ao privilegiada na campanha mis-
siondria ao Maranh&o por possibilitarem “a producéo e circulacdo de um

capital de informagao acerca da conversao dos indios” (DAHER, 2004, p.

3 Provenientes da prética francesa de abandonar meninos que recolhidos nos portos da Normandia, eram integra-
dos as sociedades indigenas. Com isso, compartilhavam costumes, conheciam a lingua e atuavam na garantia da
eficicia das relacdes comerciais entre indigenas e franceses (DAHER, 2004).
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05). Dos intérpretes que participaram da missdo, merecem destaque
Charles Des Vaux, David Migan e o indigena Sebastido.

Presente nos primérdios da expedicdo, Des Vaux atuou diretamente
nas negociacbes com os indigenas em busca do consentimento a missao
francesa. Com isso, intermediou a chegada do grupo ao Maranhao atra-
vés de discursos que ressaltavam o compromisso firmado entre franceses
e os Tupinambd, repetindo a pratica sempre que visitavam as aldeias da
ilha. Um dos elementos sempre retomado por Des Vaux em seus discur-
sos consiste na lusofobia apregoada para obter o apoio nativo.

David Migan, ja estabelecido na ilha quando da chegada da expedi-
¢do, proferia discursos e traduzia para a lingua nativa, a doutrina crista.
Sua atuacao foi valorizada politicamente no reconhecimento da terra e
visitas as aldeias, o que o fez integrante da comitiva que levou os embai-
xadores Tupinambas a Franca. Na ocasido, Migan foi o responsével pelas
tradugoes dos discursos indigenas a Monarquia francesa nas cerimonias
de conversao dos nativos.

Por sua vez, o intérprete Sebastiao era um indio cristianizado muito
utilizado no trabalho missionario desenvolvido por Evreux. Junto com
Des Vaux ele possibilitou a traducéo de oragdes e elementos cristdos para
a lingua indigena constituindo os formuléarios de Evreux para o ensino da
doutrina crista entre os nativos.

Suas intervencdes iniciaram por ocasidao do primeiro ensino publico
feito pelos capuchinhos. Como destaca Abbeville (2002, p. 121), “Come-
¢amos o ensino publico da doutrina cristd, servindo-nos do Sr. Des Vaux,
e de um tal Sebastido, mui entendidos da lingua deles, para transmitir-
lhes o necessario”. O trabalho desse intérprete se direcionou a facilitacdo

do ensino da doutrina possibilitando as primeiras conversoes.

Reunidos todos, ele os levava ao pé da cruz, onde se ajoelhavam, punham as
maos, fitavam os olhos na cruz, e comecavam a recitar a oracao dominical na
lingua deles, repetindo as palavras que Sebastido ia dizendo. Para melhor
conservarem na memoria o ensino, usou do expediente de dizerem cantando
a Ave Maria, o Credo, os Mandamentos da Lei de Deus, da Igreja e os Sete
Sacramentos (ABBEVILLE, 2002, p. 121).
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Ao compartilhar da cultura indigena, Sebastido utilizou o canto no
ensino da doutrina. Esse aspecto atuou como elemento facilitador no
aprendizado das oracoes a medida que considerou a apreciagdo do canto
pelo nativo.

Nota-se, portanto, a funcao politica do intérprete na eficacia da acdo
missionaria mediante o repasse do contetido doutrinario. O uso da lingua
nativa era essencial enquanto pratica missionaria dos capuchinhos pela
conversdo. Porém isso ndo significa respeito pelas caracteristicas cultu-
rais dos indigenas. A lingua nativa é utilizada apenas como veiculo de
comunicagao da doutrina. Os capuchinhos deixam bem claro, a posterior
necessidade de adogao do francés pelos indigenas.

Em nada duvidavam de que aprenderiam grandes coisas de Deus, especialmente
se nds conhecéssemos bem sua lingua. Pois, dizem eles, os linguas nao falam a
Deus como voés. Nossos filhos terdo mais sorte que nés; pois poderdo aprender

de v0s a lingua francesa assim como nos prometestes (EVREUX, 2002, p. 284).

Ainda sobre as praticas de exposicao da doutrina catdlica, destaca-se
o uso de simbolos, imagens e ornamentos com base no apelo imagético
dos ensinamentos. Esses instrumentos sdo utilizados paralelamente as
narragoes biblicas. O relato das conferéncias de Evreux demonstra o

emprego desses elementos junto aos Tupinamba.

Mandei ornar a nossa capela com os melhores paramentos, e por sobre os
degraus do altar muitas e diferentes imagens. Aproximando-nos do altar
sempre acompanhados pelo intérprete, quis saber o significado do crucifixo,
dizendo-me: “Quem é este morto tdo bem feito e tdo bem estendido neste
pau encruzado?” Expliquei-lhe que isto representava o Filho de Deus prega-
do por seus inimigos sobre esse madeiro, a fim de ir ter com seu pai [...]
conservou-se admirado por algum tempo, olhando com muita atengdo a
imagem do crucifixo [...] nos pés do crucifixo havia uma imagem de Nossa
Senhora [...] Olhando para ela, perguntou-me “Quem ¢ esta mulher tao bo-
nita?” Eu lhe disse que era a figura de Maria mae de Deus [...] Fiz-lhe ver
todas as pecas e quadros da criagdo e da redengdo. Cativou-lhes principal-

mente a atencdo a figura de Deus no meio do quadro soltando da boca um
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forte sopro. Expliquei-lhes que isto representava a maneira como foram fei-
tas todas as coisas [...] Na escada do altar estavam as imagens dos doze
apostolos. Perguntou-me quem era esses caraibas. Sao doze maratas do filho
de Tupdl...] Chamou entdo seus companheiros, que ficaram por todo este
tempo na porta da igreja. Mandou que se aproximassem do altar, e a eles re-
petiu o que lhes ensinei, mostrando-lhes as imagens e explicando o que

representavam (EVREUX, 2002, p. 342).

Percebe-se na intervencdo do capuchinho a relacido estabelecida en-
tre os simbolos e a narrativa biblica. Paralelamente, ocorre o emprego de
denominagoes da lingua indigena no sentido de facilitar o entendimento
da representacao atribuida as imagens.

Nesse sentido, as praticas missiondarias dos capuchinhos primavam
pela adogao da doutrina crista através da conversdo dos nativos. Para
tanto, utilizavam elementos da cultura indigena com o propdsito de favo-
recer o repasse dos ensinamentos. Cabe ressaltar a partir de agora, os
aspectos educativos intrinsecos na execucao das préticas evangelizadoras

caracterizando sua perspectiva educacional.

5.3 Caracteristicas do processo educativo na missdo capuchinha

Os relatos de Abbeville e Evreux revelam na apresentacdo de suas
praticas missionarias a perspectiva de educacdo presente na Franca
Equinocial. Abbeville contribui com o desvelamento dos pressupostos
educativos da missdo. Por sua vez, Evreux demonstra caracteristicas
desse processo indicando os elementos considerados e as estratégias
executadas. Para tanto, ambos partem de suas consideragdes a respeito
da cultura tupinamba.

A expedicdo é apresentada por Abbeville como oportunidade de reden-
¢do dos nativos e da propria regido. Por isso, a énfase do capuchinho nas
necessidades humanas e materiais para realizacdo da missdo. As riquezas
naturais da regido sao demonstradas como elemento atrativo aos investido-
res. Na busca do apoio monarquico, é utilizada a justificativa da civilizagdo

dos nativos com base no argumento da tradicao catélica francesa.
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O Franga, tu que tiveste a felicidade de ser a filha mais velha da Igreja, se
como irma gémea desta nova Franca Equinocial, ainda que selvagem e paga
agora, porém escolhida e predestinada para o céu em tempo proprio, estas
unida a ela pelos lagos de amor e da caridade, como fizeste com os outros
reinos e nagdes catdlicas, porque ndo sentiras a dor que a oprime no seu tao

longo cativeiro do paganismo? (ABBEVILLE, 2002, p. 29).

O capuchinho ressalta ainda constantemente a relagio entre a mis-
sdo evangelizadora e a luta contra heresias, demonstrando o espirito
reformista de sua Ordem. Sobre suas impressdes acerca das caracteristi-
cas do povo Tupinamba do Maranhé&o, o relato usa a narrativa biblica

para se referir a barbéarie indigena.

Depois de haver percorrido o Maranhdo, pareceu-me que Deus por sua infi-
nita bondade o fez lugar de delicias, que bem bastavam para que os
habitantes deste pais reconhecessem, ou pelo menos admirassem a excelén-
cia de seu Soberano Obreiro, e apesar de tudo isto, ali se acha uma nacio
mais barbara, mais cruel, e mais desumana do que nenhuma outra
(ABBEVILLE, 2002, p. 249).

Com isso, ele demonstra elementos fisicos e culturais dos indigenas
sempre os comparando com os costumes franceses. Apesar de discordar
do comportamento nativo, ele ainda assim utiliza esse modo de vida na
critica a elementos da sociedade ocidental. Abbeville (2002, p. 285) refere
que “Nunca se lhes ouve uma cantiga torpe ou escandalosa, como se ouve
por aqui algumas livres e prejudiciais a honra de Deus, a Igreja e ao pro6-
ximo, e aos bons costumes. As criticas a cultura indigena sinalizam para
Abbeville, a necessidade de se educar os Tupinamba e com isso, o religio-

so passa a indicar fatores que tornem viavel esse objetivo.

Embora sejam os maranhenses (sic!) constantemente preguigosos, sem
aprenderem coisa alguma, tém o melhor espirito e juizo que é possivel ima-
ginar-se. Sao em tudo muito discretos, entendem tudo quanto lhes quiserdes
dizer, percebem o que se lhes ensina, desejam saber e aprender, e tém muita

habilidade para imitar o que véem (ABBEVILLE, 2002, p. 292).
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Sua caracterizacdo do indigena expressa repulsa aos usos e costu-
mes dos nativos da regido. Cabral (1990, p. 105) enfatiza que “Abbeville
define o indio, a partir de seu referencial ético. Decodifica-o segundo seus
atributos culturais. Em funcio disso reinterpreta as atitudes indigenas e
condena-as, porque se baseiam em estruturas mentais diferentes das
suas que ele nao entende, nem aceita”.

Apesar disso, ele ressalta a disposicdo dos nativos a civilizagdo. O
temperamento docil e a aceitagdo da missio francesa favorecem a realiza-
¢do do trabalho missionario. A evangelizacdo representava, portanto, o
abandono da ignorancia pela civilidade. A troca de costumes barbaros por
habitos aceitaveis na perspectiva européia. Nesse sentido, a evangelizacdo
dos capuchinhos franceses numa perspectiva civilizatéria caracterizava a
pacificagdo de condutas e o controle de afetos (ELIAS, 1994). O meio apon-
tado para a concretizacdo desse propésito era a colonizacao.

Segundo Cabral (1990, p. 108), “Implantar uma ordem civilizadora
significa instaurar uma sociedade hierarquicamente organizada, com
uma legislagdo que legitima o poder dos governantes dando-lhes direito,
inclusive, de decretar a vida e a morte”. Para tanto, o religioso demonstra
o esfor¢o da missdo para que os indios recusem seus habitos e adquiram
outros considerados superiores.

Evreux centra suas discussoes na facilidade de civilizar os selvagens
a maneira francesa. O capuchinho enfatiza, portanto, a necessidade de
um trabalho civilizador e exemplifica o aprendizado de habitos europeus

pelos indigenas.

Aos Tupinambas depois de dois anos de convivéncia com os franceses, estes
lhes ensinaram a tirar o chapéu, a saudar a todos, a beijar as maos, a cum-
primentar, a dar os bons dias, a dizer adeus, a ir a igreja, a tomar agua benta,
a ajoelhar-se, a por as maos, a fazer o sinal-da-cruz na testa e no peito, a ba-
ter no peito diante de Deus, a ouvir missa e sermao, ainda que nada disso
compreendam. A levar o agnus dei, a ajudar o sacerdote a missa, a assentar-
se a mesa, a estender a toalha diante de si, a lavar suas maos, a pegar na car-

ne com trés dedos, a corta-la no prato e a beber em comum, e breve fardo
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todos os atos de civilidade e delicadeza, que se costuma a praticar entre nos,
e ja se acham tdo adiantados, a ponto de perceberem ter sempre vivido entre
os franceses. Ninguém pois, podera contestar-me que nao sejam estes fatos
bastante para convencer-nos de que devemos esperar e acreditar ser esta
nacdao, com o andar dos tempos, civilizada, honesta e muito aproveitada
(EVREUX, 2002, p. 116).

As palavras do missionario remetem a ligagdo entre a formacao
crista e a aquisi¢ao de habitos ocidentalizados numa perspectiva civiliza-
toria. Nesse sentido, cabe empregar as contribuicbes tedricas de Norbert
Elias* para revelar elementos de um processo civilizador contido na
evangelizagdo.

As elaboragdes eliasianas apresentam as transformagdes no com-
portamento dos individuos da corte européia. Os mesmos pressupostos
podem direcionar o estudo das conquistas no Novo Mundo do ponto de
vista da Histéria Cultural. Os conceitos de Elias convergem para “a anali-
se da transformagao psiquica dos individuos e das sociedades, pela
disseminacédo de normas e controles” (CARVALHO, 2005, p. 102).

Esse aspecto possibilita o tratamento de questdes educativas na acdo
missiondria européia junto aos indigenas na qual a educagao é caracteri-
zada como intervencdo normativa dos europeus na cultura nativa. Assim,
o encontro de culturas na evangelizagdo denota “a construcdo de uma
identidade fundada num projeto educacional definido e conduzido pela
verdade revelada” (CARVALHO, 2005, p. 116). Isso constitui na realidade,
o que Elias convencionou denominar de processo civilizador.

De acordo com a teoria eliasiana, a proximidade com a natureza
modela o comportamento humano com énfase para as emogdes. Desse
modo, os desafios referentes a sobrevivéncia interferem no controle das
emocoes individuais. De acordo com Carvalho (2005, p. 75), “Os perigos

e as ameagas que os homens vivenciam diante dos fendmenos naturais

4 Sociblogo alemao cuja obra se tornou referéncia para os cientistas sociais e muito recentemente tem chamado a
atengao de pedagogos. Seus estudos focaram a relagdo entre poder, comportamento, emogao e conhecimento na
Histoéria abrindo caminho para a compreensdo da formacao do individuo e suas implicacdes com as apropriacdes
dos objetos da cultura e dos efeitos produzidos pelos bens simbdlicos no espago social que permitem o aprendizado
da vida em grupo (LEAO, 2007).
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acabam por produzir comportamentos de defesa desse perigo em virtude
da incapacidade de controlar as emogoes”. O comportamento individual
quanto ao controle das emocdes pode continuamente sofrer mudangas
lentas e em conjunto que vao moldar a vida coletiva. O homem, de acor-
do com Elias (2006), possui uma disposicdo para o controle das emocoes
possibilitando um processo civilizador.

Embora os seres humanos ndo sejam civilizados por natureza, possuem por
natureza uma disposicdo que torna possivel, sob determinadas condigoes
uma civilizagdo, portanto, uma auto-regulacdo individual de impulsos do
comportamento momentaneo, condicionado por afetos e pulsdes (ELIAS,
2006, p.21).

Esse processo busca, portanto, desviar o comportamento humano
dos impulsos, condicionando a caracterizacdo individual do ser as nor-
mas da coletividade. Nesse sentido, “a mudanca no controle das paixoes e
conduta denominamos civilizacdo” (ELIAS, 1993, p.54). Para as socieda-
des ocidentais, a nogdo de civilizacdo atua como elemento diferenciador
mediante outros grupos sociais. Historicamente esse conceito serviu para
normalizar comportamentos e justificar a superioridade européia em
relagdo a outras sociedades.

Este conceito expressa a consciéncia que o Ocidente tem de si mesmo [...]
Com essa palavra, a sociedade ocidental procura descrever o que lhe consti-
tui o carater especial e aquilo do que se orgulha: o nivel de sua tecnologia, a
natureza de suas maneiras, o desenvolvimento de sua cultura cientifica ou

visdo do mundo, e muito mais (ELIAS, 1994, p.23).

Associado a expansdo da doutrina cristd, o processo civilizador se
fez presente na colonizagdo moldando as atitudes dos nativos mediante
elaboragdes européias. Fundamentado na nogao de civilité®, o processo
civilizatdrio surge com Erasmo de Roterda em seu estudo “De civilitate

morum pueriliu” ( Da civilidade em criangas).

5 Nogdo que traduz a unidade da Europa em sua nova formagao social: a sociedade de corte, com seus costumes
que serviam de modelo ao estabelecimento de normas comportamentais (ELIAS, 1994).
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Abordando o comportamento das pessoas em sociedade, a obra si-
nalizou uma intervengdo educativa baseada em modelos europeus a
serem desenvolvidos com as criancas. Os pressupostos representavam as
atitudes da sociedade de corte que deveriam ser inseridas no comporta-
mento individual. Com isso, as mudangas sociais em termos de atitudes

estao estritamente ligadas ao comportamento individual.

Na teoria dos processos de civilizagao proposta por Elias, constitui um erro
querer separar as transformagoes gerais sofridas pelas sociedades e as alte-
ragdes ocorridas nas estruturas de personalidade dos individuos que as
formam, visto que a relagdo entre esses dois tipos de alteracdes é uma rela-

cao de correspondéncia mttua (BRANDAO, 2003, p.72).

O ponto central do processo civilizatério por Elias (1993) caracteriza
o controle das emogdes. Nesse sentido atua no grau de entrelagamento e
interdependéncia entre os individuos de uma sociedade. A medida que as
pressoes impostas pelo grupo geram o controle das emogdes no compor-

tamento individual, é estabelecido o grau de civilidade daquela sociedade.

O controle através de terceiras pessoas é convertido em autocontrole, as ati-
vidades humanas mais animalescas sdo progressivamente excluidas do palco
da vida comunal e investidas de sentimentos de vergonha, e a regulacao de
toda a vida instintiva e afetiva por um firme autocontrole se torna cada vez

mais estavel, uniforme e generalizada (ELIAS, 1993, p.193 - 194).

Assim, o controle das emocbes constitui elemento primordial do
processo civilizador. Comparando esse aspecto com a evangelizagido dos
capuchinhos na Franca Equinocial pode-se identificar o andamento desse

processo junto aos indigenas explicitando o caso do menino Acaui Miri.

Este rapaz de nove a dez anos de idade, bem parecido e conformado, no ti-
nha o bei¢o furado como os outros e, para sua idade, mostrava tanta
penetragdo, que sempre acreditei havé-lo Deus preparado para coisas gran-
des [...] Ordinariamente observava com muita atencao todas as nossas agdes,
procurando imitar-nos quanto podia [...] Quando chegamos, andava nua esta

pobre crianga como as outras, porém foi seu primeiro cuidado pedir-nos
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roupa para vestir-se, dizendo nao querer mais andar nua, visto os padres es-

tarem sempre vestidos (ABBEVILLE, 2002, p. 114-115).

Nota-se a progressiva mudanga no comportamento do referido in-
digena a partir da atuacio dos padres. E visivel a troca de habitos
mediante a necessidade de aceitacdo do indigena pelo grupo de religio-
sos. As pressoes ideolégicas exercidas nas pregagdes estimulavam o
controle das emocdes pela substituigdo dos habitos nativos por atitudes
européias adequadas ao comportamento cristdo.

Associado a esse controle, encontra-se outro elemento decisivo do pro-

cesso civilizador, a vergonha: fruto do medo de nao ser aceito pelo grupo.

Nao menos caracteristico de um processo civilizador é a peculiar modelagdo
da economia das pulsdes que conhecemos pelos nomes de “vergonha” e “re-
pugnancia” ou “embaraco” [...] O sentimento de vergonha é uma exaltacdo
especifica, uma espécie de ansiedade que automaticamente se reproduz na
pessoa em certas ocasides por forca do habito [...] é um medo de degradacio
social” (ELIAS, 1993, p.242).

Um aspecto ligado a esse elemento corresponde & nudez. Questio-
nada pelos capuchinhos com base na narrativa biblica do pecado original,
a nudez indigena é atribuida ao desconhecimento da lei crista levando o
nativo a auséncia de vergonha. Com isso, o contato com as cerimonias
religiosas dos franceses atuou no reconhecimento dos principios cristaos

interferindo nesse hébito.

Vindo uma india ver a cerimonia, e vendo-se nua, ela sd, no meio de tanta
gente, envergonhou-se muito, correu a sua casa, revistou sua caixa, e encon-
trando as ceroulas e o gibao de seu marido, com ele vestiu-se logo, e depois
voltou trazendo nos ombros um filhinho, e assim mostrando a curiosidade

que tinha de presenciar esta cerimonia (ABBEVILLE, 2002, p.138).

Dessa forma, ao tomar conhecimento da normativa religiosa, os in-
digenas passaram a expressar atitudes de vergonha quanto a nudez
incorporando vestimentas européias. Esse processo atuava paralelamen-

te & outro elemento civilizatério: a racionalizacdo. Segundo Elias (1993, p.
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236), “Alteracdes no conteido da consciéncia [...] na orientagiao do indi-
viduo por si mesmo no nivel mais flexivel da consciéncia e da reflexao até
o nivel mais automaético e rigido das paixdes e sentimentos”. No ambito
da Franca Equinocial, tal pressuposto era trabalhado na contestagio dos
habitos nativos pelos religiosos.

Para provar que os maranhenses (sic!) ndo sao nem crédulos e nem teimo-
sos, basta dizer que, apesar de ser costume velho entre eles de furar os
beicos, arrancar as barbas, pintar o corpo e fazer outras coisas idénticas,
obedeceram as justas reflexdes que lhes fizemos a tal respeito (ABBEVILLE,
2002, p. 293 ).

Complementando os elementos do processo civilizador, ndo se pode
deixar de mencionar a psicologizacdo. E através dela que ocorrem as
mudancas na forma de encarar o outro e as preocupagdes quanto aos
impactos das atitudes individuais na sociedade.

Elias (1993, p. 227) aponta que

O prazer ou a inclinagao do momento sdo contidos pela previsdo de conse-
quiéncias desagradaveis se forem atendidos. E na mesma propor¢do em que
mudam o comportamento e a estrutura da personalidade do individuo, muda

também sua maneira de encarar os demais.

Esse aspecto pode ser notado no episédio envolvendo a escrava de
Japiagu® no qual se percebe o temor indigena diante dos franceses devido

a desobediéncia de regras pelo descontrole das emogdes.

Trouxeram a sua presen¢a uma de suas escravas, contando-lhe como foi
surpreendida em adultério com um indio que fugira. Japiacu ja estava béba-
do com vinho de caju, recordando-se do beneficio que havia feito a esta
mulher, libertando-a e sentindo muito a sua ingratidao e deslealdade, no
primeiro impeto disse: E iucd “mate-se”. Um de seus filhos matou-a [...] Ci-
ente Pirajuud, um dos mais valentes desta terra, foi logo para o lugar do
assassinato onde mandou juntar os pedagos do corpo, e lancar nas matas,

repreendendo asperamente todos os que se mancharam com tal crueldade

5 Principal da aldeia de Junipara;
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[...] rdpida correu esta noticia, mormente entre os indios, que se mostraram
aflitos, receando o desgosto dos franceses (ABBEVILLE, 2002, p. 177-178).

Neste ponto, nota-se a postura de desaprovacao entre os indigenas de
uma conduta anteriormente considerada normal naquela sociedade. Ao
mesmo tempo, os nativos temem que a desobediéncia das normativas inter-
fira nas relagdes com os franceses. O episodio serve ainda para ilustrar os
constantes retrocessos do processo civilizador. Por isso, a necessidade de
implantacio de leis que regulamentassem as atitudes sociais.

Os elementos apresentados por Norbert Elias reforcam a compreen-
sdo da missdo capuchinha como catequizagdo civilizatéria. Nao é a toa
que os embaixadores Tupinamba sdo retratados em gravuras que mos-
tram a troca da nudez e do arco e flecha pelas vestes e a flor-de-lis
francesa. A figura 2 simboliza, portanto, a perspectiva de substituicao dos
costumes nativos pelos europeus pela via do processo civilizador.

Figura 2 - Leonard Gaulthier, Esquerda: Frangois Carypyra. Direita: Louis Henri, xilogravuras 14,5 x 8,5 cm.
Fonte: Abbeville (2002)

A aptiddo indigena de apropriagido das condutas cristas é sempre
ressaltada por Evreux principalmente no que concerne ao aprendizado
de ciéncias e virtudes. O religioso defende a capacidade humana dos

nativos contrariando as especulacdes da sociedade francesa que os inferi-
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orizava. Para tanto, ele apresenta os trés aspectos necessarios a esse
ensino: vontade, inteligéncia e memoria.

Para o capuchinho, o aprendizado ocorre através da vontade que da
ao homem o desejo de aprender e da inteligéncia que propicia a vivacida-
de para compreender o conhecimento que por sua vez é armazenado na
memoéria. E com base nessa conjectura que podem ser percebidas as
estratégias educativas praticadas na evangelizagao.

A fim de garantir o desejo de aprender eram realizados os ritos e ce-
riménias. Como cita Abbeville (2002, p. 113), “A vista destas sagradas
cerimdnias, cresceu neles espantosamente o desejo, sentindo indizivel
pesar de nao se acharem ainda em estado de receberem o que desejavam
ardentemente”. Portanto, esses mecanismos de persuasdo instigavam a
vontade dos indigenas de aprender a doutrina crista.

Para a compreenséo da doutrina, os religiosos aproveitavam represen-
tagdes e o conhecimento dos nativos correlacionando-os a elementos
ocidentais. De acordo com Abbeville (2002, p. 340, grifo nosso), “Na escada
do altar estavam as imagens dos doze ap6stolos. Perguntou-me quem eram

esses caraibas. Estes doze - respondi - sdo doze maratés do Filho de Tupa”.

Por outro lado, o apelo imagético e a repeticdo convergiam para a
memorizagao dos preceitos cristdos. Abbeville (2002, p. 128) ainda indica
que “Repetiam muitas vezes estas oragdes para fixa-las na memoria”.

Com esses principios, Evreux demonstra uma concepgao essencia-

lista de educacao’.

Sendo o espirito do homem criado para conhecer a Deus e aprender artes e
ciéncias, torna-se entorpecido e obscurecido entre as imundicies, quando sua
alma estd presa nas cadeias da infidelidade, sob a tirania de Satanas. Mas
quando sua alma desprende-se do cativeiro pela intencao e guia dos profetas
de Deus, sai o espirito desse pogo lamacento e, animado pela luz e conheci-
mento de Deus, torna-se apto e pronto para executar o que percebe e
aprende (EVREUX, 2002, p. 115).

7 Concepgao que atribui a educacio a funcdo de realizar o que o homem deve ser, fundamentada principalmente na
Filosofia de Platéo que foi revista pelo Cristianismo. Em sua perspectiva cristd, a concepgao preconiza que “A verdadei-
ra educagdo cumpre ligar o homem a sua verdadeira patria, a patria celeste” (SUCHODOLSKY, 2000, p. 17).
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O resgate da virtude crista nos Tupinamba situa a perspectiva edu-
cacional dos capuchinhos franceses no ambito de uma Pedagogia da
Esséncia centrada na abordagem crista. Preconizada por Santo Tomas de
Aquino esta perspectiva caracteriza o ensino como “uma actividade em
virtude da qual, os dons potenciais se tornam realidade actual. S. Tomaés
pos em relevo o papel da vontade para se assenhorear da natureza falivel
do homem” (SUCHODOLSKY, 2000, p. 18).

O referido modelo pedagdgico se fortaleceu durante o Renascimento
com base no pensamento de Erasmo de Roterda acerca do comporta-
mento humano. Com isso, serviu de base para as tentativas de modelacao
civilizatéria pela mudanga nos costumes das populacdes do Novo Mundo.

As préticas educativas centradas no processo civilizador por meio da
evangelizacao efetivadas pelos franceses apresentaram reflexos na cultu-
ra indigena e geraram desdobramentos no campo da Histéria da
Pedagogia. O desenrolar desses aspectos constitui, portanto, o préximo

ponto de analise.

5.4 Repercussoes do projeto missionario francés

A agdo francesa de evangelizagdo no Novo Mundo apresentou des-
dobramentos ndo apenas entre os indigenas, mas também na prépria
sociedade européia. A perspectiva educacional da missao refletia o pen-
samento europeu do século XVII quanto a formagao de habitos. Assim, o
carater civilizatério aprofundava a adogdo de pressupostos fundados na
concepcao essencialista de educacdo.

No caso dos capuchinhos, os relatos demonstram no pensamento
dos religiosos, a ligacdo as teorizagdes de Santo Tomas de Aquino pelas
quais “a educacdo é uma atividade que torna realidade aquilo que é po-
tencial” (ARANHA, 2006, p. 116). A sintese tomista aliou o pensamento
platénico do controle de instintos pelo conhecimento e a teoria aristotéli-

ca do desenvolvimento de virtudes pela triade vontade, razdo e
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memorizagdo. Tomdas de Aquino apenas complementou esse processo
com o principio cristdo de conversao pela superacgdo do pecado.

Por isso, é perceptivel a desaprovagdo dos missionarios quanto aos
costumes indigenas. Segundo Abbeville (2002, p. 275), “Nao julgo haver
debaixo do céu nacido mais barbara e cruel do que a dos indios do Mara-
nhao e suas circunvizinhangas”. Mesmo assim, ha a crenga na existéncia
de virtudes nos nativos. Para Evreux (2002, p. 124), “Apesar de suas
perversas inclinagoes, eles tém outras muito boas, louvaveis e virtuosas”.
Isso subentende que a imperfeicdo indigena pode ser superada se forem
estimuladas suas virtudes gerando o despertar do potencial cristao.

A crenca nesse potencial dos indigenas influenciou a adog¢ao, nas
pregacoes, de elementos culturais nativos aceitaveis pelos religiosos fran-
ceses. Evreux (2002, p. 340) relata: “Peguei na imagem de Sao
Bartolomeu e lhes disse: Olhai, veio a vossa terra este grande marata, e
aqui fez muitas maravilhas, como por tradigdo vos contaram vossos an-
tepassados”. O elemento basilar desse discurso constitui a tradi¢do nativa
da memoria pela oralidade. Sempre que necessério, as comparagdes com
0s mitos e narrativas indigenas eram utilizadas para justificar o impera-
tivo da conversao.

Nessa ocasido, durante a Conferéncia em Comad, ap6s um conjunto de
argumentos persuasivos, percebe-se o questionamento de valores na atitu-
de esbocada pelo feiticeiro ao qual se destinava o discurso. Como cita
Evreux (2002, p. 341) “Se quiseres morar comigo, eu te ensinarei, mas nao
te posso batizar ja sem primeiro saberes a doutrina de Tupa [...] Nao facais
mais feiticaria. - Prometo! - disse ele - e cumprirei minha palavra”.

Apesar da breve duragao da missao religiosa no Maranhao, os rela-
tos dos capuchinhos sinalizam algumas interferéncias da acio

missionéria nos habitos dos nativos.

Regressando a tarde a Timbou, chegou um dos escravos do dito principal
trazendo-lhe noticia da morte de seu filho, que havia mandado a um barbei-
ro (pajé, em sua lingua) morador dai mais distante cinco a seis léguas a fim

de sopra-lo e cura-lo de sua moléstia, como contaremos depois. [...] Como-
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veu-nos a morte deste menino, mormente ndo sendo batizado. Aproveitamo-
nos, porém do fato para na manha seguinte repreende-los de suas crengas
falsas, fazendo-lhes ver que os pajés, que tanto apreciam, ndo passam de
embusteiros e mentirosos, nao sendo verdade ter seu sopro a virtude de cu-
ré-los, como eles inculcavam, e que, em vez de curar o menino, o tinham
matado, e finalmente que se ele nos fosse entregue, como os outros, para ser
batizado, sua alma seria salva pelo batismo(ABBEVILLE, 2002, p. 134).

Quis Deus que um dos padres de Junipara encontrasse um menino de quatro
anos de idade, ja agonizante, no fim da vida, e sem falar, por causa de uma
grande e grave moléstia, ja considerado morto por sua mae, que como tal
muito o chorava [...] Imediatamente batizou-o o padre, e, apenas findou-se
este ato, ficou o menino perfeitamente bom, o que causou muita admiragéo
aos indigenas e aos franceses, e aumentou aqueles o desejo de serem batiza-
dos (ABBEVILLE, 2002, p. 160).

A crenga nos curandeiros assim como a nudez sdo exemplos de cos-
tumes que foram questionados pelos indigenas a partir da vontade de
compartilhar principios da religido crista por influéncia dos capuchinhos.
No que concerne a nudez, é preciso ressaltar as influéncias na adocio de
vestes, que tiveram os contatos dos nativos com europeus anteriormente
a expedigdo, quando da pratica do escambo.

Mas a postura dos indigenas diante dos religiosos franceses nao era
apenas de subjugac¢do. Havia também atitudes que esbocavam resistén-
cia. Um exemplo disso foi a defensiva de Japiacu perante a possibilidade

de ser punido ao executar uma de suas escravas.

Comegou o Sr. Des Vaux a mostrar-lhe a falta cometida com tal escindalo
[...] Japiagu respondeu por esta forma: Dei esta ordem, encolerizado e fora
do uso da razdo, por causa do vinho que eu tinha bebido. Sei que fiz mal,
continuou ele, porque eu deveria levar o fato ao conhecimento dos chefes, e
deles esperar a punicao. Mas por esta falta desejam os chefes desautorizar-
me do meu cargo de principal e despir-me da farda que me deram? A mim
que ha trinta anos nio tenho feito outra coisa sendo sustentar os franceses
por aqui, e com muita coragem e eloqiiéncia conter os indios nesta ilha [...]
O Sr Des Vaux e Migan disseram ao Sr. De Rasilly parecerem-lhe dignas de
consideragdo as razdes de Japiacu. Julgou-se serem perdoados Japiacu e seu

filho por mui valiosas razdes (ABBEVILLE, 2002, p.179-180).
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Observa-se, portanto, que o chefe indigena utiliza a necessidade
francesa do apoio nativo para realizar sua defesa. Com isso, os gauleses
suspenderam a puni¢do temendo perder um aliado no convencimento
indigena em relacio a missdo. E explicito o jogo de poder no ambito da
propria sociedade Tupinambé e a consciéncia demonstrada por Japiacu
acerca da importancia de sua fun¢do quanto a protegdo dos objetivos
franceses na expedicao.

O desenrolar da experiéncia francesa no novo Mundo repercutiu
ndo apenas nas sociedades indigenas, mas também na proépria Europa.
Para anunciar os resultados de suas missoes, os franceses costumavam
apresentar a corte francesa, indigenas civilizados a fim garantir apoio aos
seus empreendimentos coloniais. No caso da Franga Equinocial isso ocor-
reu com o batismo dos embaixadores tupinambas levados a Paris por
Francois Razilly (figura 3).

% LE BAPTESME DE TROIS SAVVAGES OV TOVOVPINANBOVS QVIFVRENT BAPTISEZEN LEGLISEDES &
&  Capuccigspar monfieur [ Euelquede Paris, & parleR y iefne,leiour ﬁin&lanBapdﬂ: 613 R

Figura 3 - Michel de Malerbouse. O batismo de trés selvagens ou Toupinanbous que foram batizados na Igreja dos
Capuchinhos por Monsenhor Arcebispo de Paris e nomeados pelo Rei Luis XIII no dia de Sao Joao Batista, 1613
Fonte: Daher (2007)

Porém, antes disso, Villegagnon por ocasiao da expedicdo a Franca
Antartica, apresentou caciques Tupinambas ao Rei Carlos IX
(MONTAIGNE, 2004). Essa pratica francesa foi apreciada por Michel de
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Montaigne que ao refletir sobre a ocasido elaborou o Ensaio “Dos Cani-
bais”. Ele utilizou os elementos culturais indigenas para criticar a postura

européia de colonizagdo na América a partir da idéia de civilizagao.

Nao vejo nada de barbaro ou selvagem no que dizem daqueles povos; e na ver-
dade, cada qual considera barbaro o que ndo se pratica em sua terra. E é
natural, porque s6 podemos julgar da verdade e da razao de ser das coisas pelo
exemplo e pela idéia dos usos e costumes do pais em que vivemos. A essa gente
chamamos selvagens como denominamos selvagens os frutos que a natureza
produz sem intervengdo do homem. No entanto, aos outros, aquele a que alte-
ramos por processos de cultura e cujo desenvolvimento natural modificamos, é
que deveriamos aplicar o epiteto (MONTAIGNE, 2004, p. 195).

Desse modo, suas palavras primam pela superioridade do indigena
devido a coeréncia com sua proépria a cultura. Sua critica representa o
inicio dos questionamentos a Pedagogia da Esséncia estimulando as pri-
meiras elaboracdes de uma Pedagogia da Existéncia®. Aranha (2006, p.
134) cita que “Montaigne critica o ensino livresco e o pedantismo dos
falsos sabios”. A continuidade dessa critica surge com os trabalhos de
Rousseau e a renovagdo do pensamento quanto aos objetivos do ensino.
Segundo Suchodolski (2000, p. 33), “A educagdo nao deve ter por objeti-
vo a preparacio da crianca com vistas a modela-la. E preciso ter em
conta a crianga, suas necessidades, impulsos, sentimentos e pensamen-
tos, que formam o que ela ha de vir a ser”.

O pensamento de Rousseau se fundamenta no mito do bom selva-
gem?. Recorrendo a contemplagio do estado natural do homem, o autor
busca apresentar o lado negativo da sociedade. Para Rousseau (2006, p.
59), “As virtudes sociais que 0 homem natural recebera jamais poderao

desenvolver-se por si proprias”. Nesse sentido, o0 homem néo é um ser

8 Para este ideério pedagogico, ndo existe modelo de homem, mas sim o desenvolvimento de potencialidades
adequadas aos homens tal como existem realmente. Nesse sentido, os pontos propulsores da educacdo sdo: o
respeito a individualidade e a experiéncia de vida (SUCHODOLSKY, 2000).

9 Apresentada na obra Discurso sobre a Origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, essa idealiza-
a0 tedrica reverencia o selvagem como ser humano em seu estado natural isento dos constrangimentos impostos
pela sociedade. Nesse sentido, ele nao pretende desconsiderar as contribui¢des da civilizagao, mas sim, possibilitar
a reflexdo acerca da liberdade do homem (ROUSSEAU, 2006).
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social por natureza, ele é transformado em ser social pelo processo de
civilizagao. Segundo Streck (2004, p. 72), “Ele exalta as qualidades do
homem natural. Este é tudo que o homem civilizado n&o é: suas necessi-
dades sdo poucas, ele leva uma vida simples, dispensa as convengoes da
sociedade, ndo é dependente de instituicoes”.

O mito da bondade original do selvagem teve como um de seus
elementos formativos, a imagem do indigena facilmente convertivel. O
trabalho missiondrio dos franceses contribuiu, portanto, para disseminar
essa visao acerca dos nativos do Novo Mundo e no projeto da Franca

Equinocial isso néo se apresentou de forma diferenciada.



Consideracoes finais

O projeto da Franga Equinocial caracterizou a tentativa francesa de
colonizacdo do Maranhao até entdo ndo beneficiado por acdes portugue-
sas. Seus objetivos, no entanto ndo se concretizaram devido a
descontinuidade das agdes diante das inconstancias politicas que perme-
avam a atuacdo da monarquia francesa no inicio do século XVII. Isso
enfraqueceu o estabelecimento da expedigdo facilitando a retomada da
regido pelos portugueses.

A expedicao tinha suas justificativas moldadas em bases religiosas.
Por isso, contou com a participagdo dos missionarios capuchinhos de
Saint’Honoré. O espirito contra-reformista da Ordem, situada em Paris,
sinalizava a perspectiva de disseminacdo da doutrina cristd junto aos
nativos do Novo Mundo. Mas na verdade, a pratica religiosa dos capuchi-
nhos atuou como base para o estabelecimento dos franceses na regido. A
missdo constituiu parte da estratégia de persuasdo que garantiu o apoio
dos indigenas a presencga gaulesa.

A evangelizacdo desenvolvida pelos missionarios se direcionava a
conversdo dos Tupinamba a religido crista. Tal fato tinha sua concretiza-
¢do fundada no abandono de habitos e valores indigenas contrarios aos
modelos de comportamento ocidentais. Portanto, as pregagdes buscavam
imprimir civilidade aos indigenas, detentores de uma cultura considera-
da inferior diante da européia.

A propagacao da doutrina crista ocorria a partir da realizacao de ce-
riménias e discursos cuja oratéria era permeada pela referéncia a
narrativas biblicas e simbolos do Catolicismo. A apropria¢do dessas re-
presentacdes religiosas européias pelos nativos envolvia estratégias de

pregacdo baseadas em elementos da cultura indigena. Dessa forma, foi
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essencial o emprego da lingua nativa através dos intérpretes que ressig-
nificavam praticas culturais indigenas com base em principios europeus.

Entre as estratégias de evangelizacdo destacaram-se ainda, a com-
paracdo entre a cultura nativa e a européia bem como o simbolismo e a
repeticao da doutrina. Tais aspectos atuavam favorecendo a atribuicdo de
novos significados as representa¢des dos nativos quanto aos seus costu-
mes a partir da ideologia religiosa crista.

Portanto, ao objetivar o processo civilizatério dos indigenas, os reli-
giosos demonstraram uma concepgdo essencialista de educagdo. O
aprendizado da doutrina crista voltado para o despertar das virtudes nos
nativos com base na sua vontade de aprender, denota a busca por uma
esséncia. Isso culminaria, assim, com a formagido de um modelo de ho-
mem ligado a Deus pela religiao cristd: pressuposto fundado no
pensamento de S. Tomés de Aquino a partir da releitura das idéias de
Platao. Dessa forma, os capuchinhos mostraram em sua missao evidén-
cias de uma Pedagogia essencialista crista tipica das ordens contra-
reformistas.

A perspectiva civilizatoria de evangelizacdo praticada pelos france-
ses, centrada na persuasdo do indigena e na facilidade de sua conversao,
propiciou a elabora¢do de um ideério educacional no campo da Pedago-
gia Renascentista. A apresentacdo a corte francesa de indigenas que
incorporaram habitos europeus como prova de sua tendéncia a conver-
sdo permitiu a Montaigne a elaboragdo de criticas quanto a atitude
européia civilizatéria no Novo Mundo de descaracterizagdo da cultura
nativa.

Tais consideracdes instigaram o pensamento de Rousseau no que
concerne ao desenvolvimento da nocdo de bom selvagem e a critica da
sociedade ocidental. O referido ideério possibilitou o surgimento da Pe-
dagogia da Existéncia que propalava a necessidade de se considerar a
individualidade do homem, recusando a formacao de modelos através da

educagao.
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O desvelamento do caréter educativo na missdo capuchinha durante
a Franca Equinocial revela ainda uma nova perspectiva para o estudo do
processo educativo ligado a religido. Isso denota a amplitude com a qual
deve ser interpretada a educacio, sendo com isso, relativizada a idéia de
histéria da educagdo como estudo peculiar ao processo educacional em
instituicoes escolares. Nessa perspectiva, a historia da educacdo no Brasil
pode se deter em temas relacionados aos primoérdios da colonizagao,
atribuindo significados ao encontro de culturas.

Os elementos civilizatérios da Franga Equinocial e seus desdobra-
mentos podem ser aprofundados mediante o estudo das fontes
apresentadas por esta pesquisa. Os relatos dos missiondarios explicitam
claramente concepgdes e agdes educativas que permearam a evangeliza-
¢ao dos Tupinamba.

A utilizacdo das obras dos religiosos da missdo francesa ao Mara-
nhao requer uma abordagem interpretativa das narrativas. As obras
mencionadas sempre fundamentaram estudos sobre a Franca Equinocial
no campo da historiografia maranhense. Todavia, as iniciativas aborda-
vam as narrativas numa perspectiva tradicional considerando-as
documentos que atribuiam veracidade aos fatos ocorridos na presenca
francesa em Upaon-Acu.

S6 recentemente, os estudos vém se direcionando a probleméticas
evidenciadas pelas obras. Um exemplo disso culminou com as elabora-
¢Oes tedricas referentes ao mito da fundacio francesa de Sdo Luis e sua
elaboragao pela elite do século XIX para ressaltar as singularidades cultu-
rais da capital.

A renovagao no tratamento desses relatos é fruto da recente carac-
terizagdo atribuida pela historiografia ao uso das narrativas. Mais do que
comprovar a veracidade dos acontecimentos, elas permitem investigar
questdes muitas vezes silenciadas pelo enaltecimento de personagens e
fatos histéricos.

As contribuicdes desta pesquisa direcionam-se ainda, ao estudo do

imaginario ludovicense. A acdo civilizatéria dos franceses pode ser desve-
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lada como um dos fundamentos do mito da singularidade ludovicense a
partir da fundagao francesa de Sao Luis.

De acordo com esse pressuposto, a capital do Maranh&o carrega em
suas origens a marca da civilidade implantada pelos franceses numa
forma menos brutal de colonizagao que os portugueses. Tal aspecto che-
ga a motivar a elaboracdo de especulagdes quanto a possibilidade de um
melhor desenvolvimento para a cidade caso a iniciativa francesa fosse
levada a contento.

Um dos argumentos propulsores dessa questdo se refere a aceitagao
dos Tupinamba ao trabalho missionério diante da agdo persuasiva em-
pregada pelos franceses indicando a superioridade destes em relacao aos
portugueses que primavam pela forca: fato que deve ser analisado com
reservas de modo a se identificar os elementos ideol6gicos inseridos nes-
sa interpretacdo.

Cabe, portanto, dar continuidade a ampliacdo deste estudo investi-
gando posteriormente se os intelectuais do século XIX utilizaram esse
aspecto da missdo francesa para justificar a singularidade ludovicense
resgatando as peculiaridades da formacao inicial da popularmente pro-
clamada “tinica capital brasileira fundada por franceses”. E com isso,
desvendar os aspectos da missao francesa silenciados pela histéria tradi-
cional, problematizando as tao propaladas raizes francesas da cidade de

Sao Luis.
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